





Podstawowe warto$ci w mySli Konfucjusza i Mencjusza ™
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2yczliwo§é,v prawo$€, taktowno$&, madro§& (roztropno§€), Droga, sa
wartoS§ciami czy tez nimi nie s3. MoZe naleiy do neutralnych pojeé
ontologicznych. Mowi sie przeciez, 2e cztery plerwsze z nich lub ich
zaczatkl ka2dy cziowiek posiada Jjako cechy wrodzope. Droga jest
najogélniejszym prawem Swiata. Postaramy sie wykaza€, 32e w filozofii
Konfucjusza i Jjego najwybitniejszego kontynuatora peinily one role
podstawowych wartoSci etycznych, siu2gc Jednoczeénie do opisu $wiata
ludzkiego w jego optymalnym, poZadanym stanie. Ich urzeczywistnianie jest
celem czlowlieka, ich brak jest stanem z}ym. Tak wiec opierajac sie na na
najbardzie} ogélnej definicji, podanej przez Wiadyslawa Tatarkie\viczal, 2e
warto$§ciami s3 rzeczy lub cechy, ktére lepiej %e sa, ni% by ich nie bylo,
to wszystkie podstawowe kategorie chiniskiej filozofii spolecznej sa
wartoSciami.

"Lubie ryby a tak samo lubie chwytal ptaki. JeSli nie moge mieé obu
razem, to wypuszcze rybg wolno, a chwyce ptaka. Tak samo kocham 2ycie, a
takze kocham prawo$é. JeSli nie moge utrzymaé obu razem, pozwole 2zyciu
ode}§é a wybiorg prawo§é. W rzeczy samej kocham Zycie, lecz jest cod, co
kocham bardziej niZz 2ycie, i dlatego nie bede dazyl do utrzymania go w zaden
niewla$ciwy sposéb. W rzeczy samej nienawidze S$mierci lecz jest co$§, czego
nienawidze bardziej niz Smierci i dlatego istnieja przypadki, kiedy nie
bede unikal niebezpieczeﬁstwa"z.\

Czy? moZna sobie wyobrazié bardziej jednoznaczne uznanie dla czego$
pozadanego? Wypada wiec przyznaé, 2e chocia: trudno byloby znalefé u
plerwszych Mistrzéw definicje lub konsekwentne uZycie pojecia wartosé, to
filozofia ta zajmije sie wladnie wartoiciami Zycia spolecznego.

Skoro tak, sprébujemy przypomnieé tutaj jedno 2z najwczedniejszych,
najogélniejszych naszych pytafi. Czy przyjmuje sie w klasycznej filozofii
chifiskiej obiektywne istnienie wartoSci, czy te% nie?

Poniewaz przedmiotem filozofii jest czlowiek i 2ycle spoleczne, wigc
wszystkie pojecia odnoszg sie do tej sfery. Dlatego trudno by bylo tutaj
obiektywnosé rozpatrywaé jako istnienie wartofcl niezaleine od czlowieka.
MoZe wiec splrébuj;amy przeprowadzié dowdd nie wprost, sprawdzajac, czy nie:

1H. Tatarkiewicz: Parerga, Warszawa 1978.
2‘l'he Works of Mencius by James Legge, New York 1970, str. 411.
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rzeczywifcie prawe wielki czlowiek nie dokonuje"7. Podobnego zdanla by?
Konfucjusz: "Szlachetny [...] winien byf wierny zasadom, lecz wystrzegaé
sie zaélepienia"a. Na tym szkicu dotyczacym statusu warto$ci w filozofii
konfucjanistéw poprzestaniemy.

Sprébujemy cbecnie spojrzeé od Srodka na niektére z. nich, aby ocenig,
jakie maja miejsce i Jak funkcjo‘nujq w systemie. Zacznijmy od pojecia
najpowszechniejszego, obecnego we wszystkich chifiskich systemach
filozoficznych; Tao - Droga Nieba czyli WszechSwiata.

0 ile Tao jest giéwnym pojeciem dla taoistéw, o tyle dla Konfucjusza' -
nie. Jego filozofia czerple wzory z postepowania wielkich ludzi i nie chce
wychodzié poza sprawy czlowieka, podejmowane przez czlowieka i dla czlowie-
ka. Zwyklo sie méwié&, 2e taoizm jest dla ludzi przegranych, tych, ktérzy
ponoszac poratki Zyciowe chcy sie wycofaé do iycia pustelniczego. Konfucja-
nizm natomiast dla ludzi wierzacych w swéj dobry los i chcacych 2yé w
spoleczefistwie. Moina rozwingé te my$l i powiedzied, Ze tak jak taoizm jest
recepty na osiggniecie réwnowagi i pewnej pogody ducha w samotnosci, tak
konfucjanizm uczy tego samego, tylko 2e w 2yciu spolecznym, czyli uczy jak
2yjac whiréd ludzi zyskiwald satysfakcje z kontaktéw z innymi, prowadzacy do
réwnowagi, harmonii i pogody. Dla czlowieka wratliwego i rozummego istnieje
tylko jedna droga do tego celu. I to jest najwainiejsze rozumienie pojecia
Tao przez Konfucjusza. Jest to droga prowadzgca czlowieka w 2yciu spolecz-
nym do wewnetrznej harmonii, zadowolenia, satysfakcji z wlasnego Zycia. Oto
jakie skromnie Konfucjusz mdwi o tym: ™Mistrz powliedzial: trzy sg zasady
(tao), ktérymi sie kierujé szlachetny, alem ja ich jeszcze nie posiadi. Oto
one: humanitarno$é [2en} (2yczliwo&é - M. C.), ktdéra sprawia, Ze szlachetny
nie odczuwa smutku; madrosSé, dzieki ktérej nie biadzi, i odwaga, ktéra
sprawia, %e nie zna lgku. Z1 Kong rzeki: Panie, wszak to twoja wlasna droga
(tao)"g. Owa 2yczliwodé jest giéwna cnoty konfucjafisky, ktéra zawiera i
milo8é blifniego 1 dobroé serca 1 wspSlodczuwanie i wszelkie prawdziwie
ludzkie uczucia. Moze sprawié, 2%e czlowiek nie bedzle odczuwal smutku,
poniewaZ jego iycie wypelnione jest troska o innych ludzi, o ich sprawy, a
zarazem wielka satysfakc)a 1 przyjemmoScia, jesli uda mu sig pomSc komus.

Tmid., . 320.

8Dia.logi konfucjafiskie, przeklad K. Czyewska-Madajewicz, M. Kunstler,
Z. Ttumski, Ossolineum 1976, XV: 36.

91pia., XIv:3o.
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tobie czyniono"ls. Oczywifcie tylko takie postepowanie moze byé dobre,
ktére rozum oceni jako zgodne z obiektywnym prawem. Ocena i wybdr postepo-
‘wania ze wzgledu na jego zgodnn8¢ z ogdlnym prawem moralnym oraz wydanie
woli nakazu, nale%a do rozumu. Jednak2e wolna wola czlowieka nie zawsze
daje posiuch wylacznie rozstrzygnieciom rozumu. Czasami moZe ulegaé jakims
innym pobudkom, np. wynikajacym z uczué czy emocii. Mamy wtedy do czynienia
z przymisem, ktérym jest sklanianie przez racje rozumowe woli do czynu
obiektywnie dobrego. Zesp6l takich imperatywéw rozumu wydawanych woli
stanowi powinno$&.

v "Poniewa: do wyprowadzenia czyndéw z praw potrzebny jest rozum, przeto
wola nie jest niczym innym jak praktycznym rozumem. Jef£li rozum skiania
wole nieodparcie, to czyny takiej istoty, pozixane jako obiektywnie koniecz-
ne, sy takZe konieczne subiektywnie, tzn. wola jest wtadza wyblierania tego
tylko, co rozum poznaje, niezaleznie od sklonnosci, jako praktycznie
konieczne, tj. jako dobre. Je2eli zad rozum sam przez sie sklania wole w
niedostatecznej mierze, jezeli podlega ona jeszcze subiektywnym warunkom
(pewnym pobudkom), ktére nie zawsze zgadzajg sie z obliektywnymi, jednym
stowem, jeZeli wola sama w sobie nie zgadza sie¢ w peilni z rozumem (co u
czlowieka rzeczywiScie =zachodzi), to czyny, poznane obiektywnie jako
konieczne, s3 subiektywnie przypadkowe a skianianie takiej woli wedlug praw
obiektywnych jest przymusem ..."19.
)

"Praktycznie dobre jest za§ to, co sklania wole za pomocg przedstawied
rozumi, a wiec nie z subiektywnych przyczyn, lecz obiektywnie, tj. na mocy
zasad majacych wainodé dla kazdej rozumnej istoty jako takiej. RéZni sie
ono od tego co przyjemne, jako tego, co na wole wplyw wywiera jedynie za
pomocg uczucia, z przyczyn wylacznie subiektywnych, ktére maja waznosé
tylko dla zmysiu tej lub owej istoty, a nie jako zasada rozum, ktdéra dla
kazdego jest obowiqzujaca"zo.

Tak wigc na straly ludzkiej dobrej woli stoi rozum, ktéry kalkuluje,
ktére zachowanie jako godne upowszechnienia moina dopuscié, a ktdre nalezy
odrzucié. Niestety, stale spelnianie powinnoSci mo2e byé meczace. Dlatego

187p14., xV:23.
192. K an t: Uzasadnienie metafizyki moralnodci, Krakéw 1953, s. 35.
DOmpia., s. 39.
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dlugotrwalie pielegnowanie swoich cech dochodzg do pewnego stanu, przy
ktérym juz nie muszg kontrolowaé swoich czynéw, a mogg dziataé jakby w
sposéb odruchowy i ich postepowanie bedzie 2Zywym wzorem. Jest to taki
poziom internalizacji zasad moralmych, przy ktérym Zadne wplywy zewnetrzne
nie moga ich naruszyé. "Jedynie ludzie wyksztalceni, bez wystarczajacych
Srodkéw utrzymania s 2zdolni zachowaé niezlomne serce (zréwnowazony
umysl)"24. Poglady Mencjusza na temat niewzruszonego umysiu 1 jego
funkcjonowania zostaly sformutowane w zwiezlej wypowiedzi, Jjednakze
nastreczaja one pewnych trudnosci interpretacyjnych, poniewaz w inny sposéb
ni2 przywyklismy traktujga naszg psychike. Postaramy sie mimo to Jje
zrozumieé, ukazujac pewng zbieZnosé z myS§la Kanta.

Tak wigc Mistrz Meng wyrdéinia w ludzkiej sferze psychicznej wole oraz
uczucia 1 namietnoSci, powiazane w jednolita cato$§é z prostymi doznaniami
zmyslowymi. Po%adany rozwd) cziowieka ma i§¢ w tym kierunku, by osiagnaé
réwnowage tych elementédw, lecz bez ich ograniczania, tak, by czlowiek stal
sie bogaty wewnetrznie i zrdwnowazony. W polemice z Mistrzem Kao, Mencjusz
opowiada sie za tym, 2e umys obejmuje nie tylko wyabstrahowane pojecia,
to, co jest przekazywane w siowach, ale takZe treSci innego rodzaju:
uczuciowe, zmystowe. "Wola Jest kierownikiem, ale natura emocjonalna
przenika i oiywia cia¥o. Wola jest pierwsza i kierownicza a natura emocjo-
nalna jest podporzagdkowana jej. Dlatego méwie: Podtrzymywad silng wole i
nie czynié gwaltu swej naturze emocjonalnej“zs. Na zarzut, Ze wydaje sig to
byé niemoZliwe, Mencjusz wyjasnia, Zze czasami wola jest strona aktywng,
natomiast kiedy indziej emocjonalna natura. I tym wlasSnie szczyci sie sam
Mistrz, 2e umie podtrzymywaé swojg nature emocjonalng. Wyjasnia, czym ona
jest. Jest wielka i silna; podtrzymywana przez prawoSE 1 nie ponoszac
uszkodzefi wypelnia wszystko miedzy niebem i ziemig. Jest wspélnikiem i
pomocnikiem prawofci i rozumu. Bez niej czlowiek jest w stanie Smierci
glodowej. Jest ona wytwarzana przez nagromadzenie prawych czyndw, nie moze
byé uzyskana przez przypadkowe akty prawosici. Dzieje sie tak, 2Ze je$li
umysl nie odczuwa zadowolenia z samego siebie w postepowaniu, natura staje
siq glodna. Musi istnieé stala praktyka prawosci, ale nig w celu karmienia
swe) natury, lecz z rzeczywistych potrzeb 2ycia.

Wola kontroluje, by motywy, jakimi czlowiek sig kieruje, byly wiasciwe,
co zwykle ma miejsce, bo czlowiek rodzi sie przeciez dobry. Poniewaz
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Ame Works of Mencius, s. 147.
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SUMMARY

The article is an attempt to consider the status and social role of the
system of ethical values in classical Chinese philosophy. Indicating their
universality and objective character, the author analyses the significance
of two concepts crucial for this tradition - Taoc and shen. She also makes a
comparison of some trends in Kant's ethics with the ideas of Chinese
thinkers on the functions of emotions, reason, and will in the moral
behaviour of the individual. L. '



