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Historical Processes as Viewed by Friedrich von Hardenberg (Novalis)

Refleksja nad historia wiaze sie SciSle z okreslonymi ontologicznymi
i teoriopoznawczymi rozstrzygnieciami, takze z przyjeta uprzednio kon-
cepcja czlowieka, a nawet — jak w Swiatopogladzie romantycznym —
z etyka i estetyka. Inna niz w o$wieceniu propozycja dziejow ludzkich,
jaka przedstawil romantyzm niemiecki w swej pierwszej fazie rozwoju
(1795—1800) !, wynika z radykalnego przeciwstawienia si¢ nowego kierun-
ku dotychczas panujacemu sposobowi filozofowania. Mozna zaryzykowac
twierdzenie, ze romantycy w poszukiwaniu wzoréw w tradycji konty-
nuowali pewne idee renesansowe, oparte na dziedzictwie neoplatonskim,
a przede wszystkim koncepcje ozywionej, uduchowionej rzeczywistosci,
bardziej ich fascynujacg, niz o§wieceniowe, mechanistyczne préby wyjas-
niania $wiata. Dynamiczny monizm wzbogacony o idee Leibniza, akcep-
towany takze przez przedstawicieli niemieckiego péznego oSwiecenia (Goe-
thego, Lessinga i Herdera), stal sie teoretyczng podbudows zaréwno ro-
mantycznej filozofii natury, jak i filozofii historii. Centralng kategoria
organizujgecg wszystkie watki myslowe wczesnego romantyzmu w pewng
calo$¢ jest pojecie stawania sig, ruchu rozumianego jako dzialanie orga-
niczno-duchowej sily zycia, zmierzajacej przez wyksztalcenie przeci-

1 Pjerwsza faza rozwoju romantyzmu (Fréhromantik) to okres dzialalnosci ta-
kich myS$licieli, jak: F. Schlegel (1772—1829), A. W. Schlegel (1767—1854), F. L. von
Hardenberg (1772—1801), J. Tieck (1773—1853) i F. Schleiermacher (1768—1834).
O tym, Gerda Heinrich: Geschichtsphilosophische Positionen der deutschen
Friihromantik, Berlin 1976, s. 34.
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wienstw do wyzszych szczebli rozwoju. Natura i historia u roniantykéw
symbolizuje nieskonczony, stajacy sie¢ Absolut, utozsamiany z Bogiem.
Zmiana pojecia Boga z bytu transcendentnego na uczestniczacy we
wszechswiecie i1 w jego stawaniu sie — Absolut umozliwia stworzenie
innej koncepcji cztowieka i pozwala w wiekszym stopniu na zaakcentowa-
nie jego autonomii, aktywnosci i odpowiedzialnosci moralnej jako pod-
miotu historii, niz to mialo miejsce w teoriach prowidencjalistycznych.?

Poczynione uwagi odnosza si¢ takze do jednego z najwybitniejszych
romantykéw niemieckich, tworzacych pod duchowym przywédztwem:*
F. Schlegla, a mianowicie F. von Hardenberga (Novalisa). Lektura jego
pism potwierdza teze, ze aby zrozumie¢ jego filozofie dziejow, nie mozna
traktowac jej jako izolowanego fragmentu w mysSleniu teoretycznym
autora. Nalezy raczej wykorzystywa¢ pomocnicze idee z ontologii, etyki,
teorii poznania, antropologii, czy estetyki, bowiem szczegolng cechg mysli
romantyczne]j jest czesto ekstrapolowanie pewnych poje¢ z wlasciwego im
terenu zastosowania na inne dziedziny refleksji, jak np. estetycznych ka-
tegorii artystycznej twoérczosci, spontanicznosci i wolnosci na historie.
Innym uzasadnieniem przyjetego postepowania interpretatorskiego jest
analogia, narzedzie teoretyczne, stosowane przez reprezentantéw filozofii
tozsamosci 3, m. in. w mysleniu Novalisa. To wlasnie analogia umozliwia
Hardenbergowi peiniejsze przedstawienie okreslonego widzenia historii,
jakze réznego od o$wieceniowych wersji postepu, zwlaszcza tej, jakg pre-
zentowali francuscy filozofowie.4

Podstawy filozofii F. von Hardenberga pozornie najlatwiej mozna zre-
konstruowaé w oparciu o szkic Christenheit oder Europa. Zwazywszy jed-
nak na eseistyczny charakter tego tekstu, niezbedne jest konfrontowanie
wnioskéw wynikajacych z jego analizy z pewnymi refleksjami, ktore znaj-
duja sie w zbiorze Romantische Welt. Die Fragmente, a takze Der Hiiter
der Schwelle.

2 Qgéblne opracowania o niemieckim romantyzmie: Heinrich: op. cit, H.
Schanze: Romantik und Aufklirung, Nirnberg 1966, Z. Lempicki: Wybér
pism, t. I, Warszawa 1966, H. Heine: Die romantische Schule, Leipzig 1917.- -

3 Analogie stosowane byly juz przez Herdera i Goethego. Por. J. W. Goethe:
Refleksje i maksymy, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa 1977, s. 39—40. Zauwazia to
B. Suchodolski: Rozwédj nowosytnej filozofii czlowieka, Warszawa 1987, s. 533.'

4 Na roéznice miedzy o$wieceniem francuskim i niemieckim zwraca uwage
Z. J. Czarnecki: Przyszto$é i historia (Przestanki prospekcji historycznej w
filozofii miemieckiego o$wiecenia), ,Studia Filozoficzne”, 1977, nr 5, takze Sucho-
dolski: op. cit, s. 614—639, E. Adler: J. G. Herder i o§wiecenie niemieckie,
Warszawa 1965, s. 112. Przy czytaniu Novalisa zauwazylam, Ze jego filozofia odcina
sie przede wszystkim od francuskich teorii postepu, natomiast kontynuuje pewne
myéli filozoféw niemieckiego o$wiecenia, zwlaszcza Herdera i Goethego.
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W Christenheit oder Europa® wyodrebnia Novalis trzy epoki w dzie-
jach europejskich. Cezure okresu pierwszego (Sredniowiecza) wyznacza
reformacja, w drugim okresie funkcje taka peini rewolucja francuska,
umoiliWiajqc, jego zdaniem, pojawienie sie trzeciego okresu tzw. wieku
ziotego.

Okres pierwszy przedstawil Novalis jako pozytywny dla wewngtrznej
natury ludzkiej porzadek spoleczny i religijny, ktéory powodowal harmo-
nijny rozwoj wszystkich zdolnosci i sit spoleczenstwa. Ow rozkwit osiag-
niety by! dzieki temu, ze jeden religijny, kosmopolityczny cel — kroles-
two niebieskie (Himmelreich) — jednoczy! jednostk: ludzkie za posred-
nictwem instytucji Kosciota. Ulatwialo to zgodne wspélzycie ze sobg sta-
néw w ustroju o strukturze hierarchicznej. Poniewaz w sredniowieczu
wazniejsza byla eschatologiczna perspektywa rozwoju, niz polityczna, dla-
tego papiez — reprezentant bozych rzgdoéw na ziemi — osadzal i godzil
partykularyzmy polityczne wladcow swieckich, hamowal zbyt smiate po-
glady uczonych w imie¢ ponadczasowego celu ludzko$ci wyznaczonego
przez wiare. Celem tym bylo powrocenie ludzkich jednostek do Boga,
przejscie do zycia absolutnego i wiecznego. Gdyby na takim obrazie hi-
storii romantyczny filozof poprzestal, mielibySmy do czynienia z jeszcze
jedna powtdrzona eschatologiczng koncepcja. Ale to nie zadowalalo — jak
sadze — mysliciela zyjacego w epoce, ktora zrodzila idee historyzmu &,

Po zaprezentowaniu pozytywnego obrazu sredniowiecza nie przeszedi
Novalis od razu do charakterystyki drugiej epoki, lecz staral sie ukazaé
przyczyny, dla ktérych musiala ona ustapié¢. Ludzkosé okresu sredniowie-
cza nie byla dostatecznie uksztaltowana, dojrzala do tego, by tworzy¢ wyz-
sze zjednoczenie wolnych indywiduéw. Rozw6j moégl sie dokonaé¢ przez
zburzenie pierwotnej jednosci, zastgpienie jej przez réznorodnos¢, ktéra
dopiero pozniej w trzecim etapie umozliwi synteze, powrdt do harmonii
na wyzszym poziomie. Rozklad harmonijnej spolecznosci $redniowiecza
nie rozpoczg! sie, zdaniem Novalisa, w momencie reformacji, ta bowiem
byla koniecznym rezultatem proceséw wyodrebnionych u schylku po-

5 Referuje esej Novalisa, opierajgc sie na niemieckim tekscie Christenheit oder
Europa [w:] Novalis Werke in einem Band, hg. v. Wilhelm von Scholz, Stuttgart
1924, s. 309—331. Por. polski przeklad eseju [w:] Manifesty romantyzmu 1790—1830,
wyboér tekstéw A. Kowalczykowa, Warszawa 1975, s. 183—201.

¢ Rozpatrujgc szeroko kulture niemiecka, E. Adler (op. cit, s. 300) zwraca
uwage na wplyw pietystyczno-chiliastycznych idei, ktére nie zostawialy miejsca
dla historycznego ujmowania rzeczywisto$ci spolecznej, kierujgc spojrzenie czlo-
wieka w sfere transcendentng. Dopiero redukcja elementiu chiliastycznego i sekula-
ryzacja idei pietystycznej umozliwila postawe ewolucyjna, idee historyzmu w nie-
mieckiej mysli spolecanej. W filozofii Herdera, a sqdze, ze i takze u Novalisa, raz
dominuje wplyw pietyzmu, innym razem bierze gére idea historyoznego rozwoju.



172 Honorata Naumuk-Jakuszko

przedniej epoki. Gdy $redniowiecze przezylo swe apogeum, zaznaczyly sie
zmiany negatywne. To, co partykularne, zaczelo gérowaé¢ nad kosmopo-
litycznym, transcendentnym celem. Jednostki ludzkie w krzataninie zycia
(Geschdiftsleben) zapominaly o swym wiecznym powolaniu, koncentrujac
sie gléwnie na zmyslowych przedmiotach dazen, z wyrazng szkodg dla
wartosci moralnych. Rowniez duchowni ulegli ogélnej tendencji do hol-
dowania swym namietnosciom, zatem przestali reprezentowa¢ twoérezosc
moralng (Bildung), powodujgc raczej gnusnos¢ ducha (Trdgheit).

Wobec scharakteryzowanego stanu rzeczy reformacja stala sie — zda-
niem Novalisa — konieczna. Protestanci przeciwstawili sie zwyrodnialej
instytucji Kosciola, sformulowali prawo jednostki do wewnetrznej religij-
nosci; zatem na poczatku drugiego okresu ich rola byla pozytywna. Na-
rodziny reformacji spowodowaly, na krotko wprawdzie, rozbudzenie du-
cha, ujawnienie czynnika ponadnaturalnego w historii (Erscheinung des
Uberirdischen). Pozniejsza konsekwencja poczynah reformatorskich oka-
zala sie jednakze religijna anarchia, stan bardzo negatywnie oceniany
przez autora eseju. Novalis krytykuje protestantéw za to, iz wylamali sie
oni z ogdlnej, chrzescijanskiej wspolnoty, w ktorej jedynie mozliwe jest
ponowne narodzenie sie i przejscie do Boga. Rozlam zapoczatkowany przez
protestantéw postepowal dalej, powodujac atomizacje zjednoczonej nie-
gdys spolecznosci. Ksigzeta Europy starali si¢ wykorzysta¢ spory religij-
ne dla uniezaleznienia swej polityki od papieskiego Rzymu. To dazenie
uzyskalo swg realizacje w zasadzie pokoju religijnego, uzalezniajacej wy-
znanie od woli osoby panujacej w danym kraju. Reformacja, ktéra prag-
nela odrodzi¢ religie, spowodowala w najdalszej konsekwencji praktycznag
niewiare. Wprawdzie sily kontrreformacyjne podjely prébe regeneracji
utraconej jednosci chrzescijan i przywrocenia potegi Kosciola, jednak
realizacja planéow jezuitow byla niemozliwa, poniewaz rozwdj charakte-
ryzuje sie tym, ze najpierw muszg w sposoéb pelny wyodrebni¢ sie prze-
ciwienstwa, wyksztalcic indywidualnosci, zanim mozliwa bedzie nowa
synteza wolnych tym razem ogniw. Niemniej jednak Novalis bardzo po-
zytywnie ocenia dzialalno$¢ jezuitéw, widzac w tym zakonie wzorzec
wszelkiej spolecznosci zjednoczonej przez organiczng tesknote do kréles-
twa niebieskiego (Himmelreich). Rozwigzanie zakonu jezuitéw nie ozna-
czalo kleski jego dzialaczy, bowiem — jak sadzil Novalis — pozostawili
oni po sobie wazny historyczny zarodek (geschichtlicher Keim), ktory
w niesprzyjajacej epoce nie mogl sie rozwingé, ale mial odrodzi¢ sie
w przyszlosci w zmienionym ksztalcie. .

Epoka zapoczatkowana przez reformacje osiagnela swe apogeum w

o$wieceniu charakteryzowanym jako okres triumfu nauki nad wiara. Tak
jak niegdy$ w $redniowieczu prym wiodla warstwa duchownych, tak
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w nowym okresie dominacje zyskata kasta tzw. oSwieconych. Uczeni,
a zwlaszcza filozofowie, dazyli do wykorzenienia pierwiastkéw ducho-
wych, metafizycznych z historii, moralnosci, sztuki, filozofii, nazywajac
swe bledne i szkodliwe usilowania walka z zabobonem s$redniowiecza. W
rezultacie doprowadzilo to do zniszczenia religii, zupelnej anarchii spo-
lecznej zrodzonej przez wybujaly indywidualizm, wreszcie do zdegrado-
wania czlowieka do poziomu bytow fizycznych rzadzonych $lepa koniecz-
noscia. Kazda jednostka ludzka w o$wieceniowym obrazie $wiata stano-
wila izolowany atom spoleczny, miala wiec prawo powodowac si¢ wlas-
nym, partykularnym rozumem i nie podlega¢ wladzy suwerena. W kon-
sekwencji, zdaniem Novalisa, nie moglo by¢ mowy o harmonijnym, zwia-
zanym z hierarchig i opartym na wierze i milosci porzadku spolecznym,
ani tez o zakorzenieniu jednostki we wspolnocie narodowej, panstwowej,
czy szerzej — w uniwersalnej, wielkiej rodzinie ludzkiej zmierzajacej do
Boga. Poza tym bezwzgledne potepienie Sredniowiecza przez filozoféw po-
wodowalo odciecie czlowieka od przesziosci, co bylo niezgodne z organicz-
nymi prawami historii.

Wszystkie przedstawione skutki zlozyly sie na zjawisko rewolucji
ogladanej przez Novalisa jako wynik spotegowanej niezgody miedzy uczo-
nymi, rzadzacymi i nieprzyjaciélmi religii. Rewolucja doprowadzila do to-
talnego rozkladu, a przez to samo okazala sie znakiem regeneracji i ozy-
wienia, umozliwiajac nowe krystalizacje i triumf religii w oczyszczonym
przez strumien czasu ksztalcie. Narody mialy wkrotce — zdaniem Nova-
lisa — dojs¢ do zrozumienia, Ze zloty wiek, era pokoju i harmonii, moze
by¢ zrealizowany tylko przez religie. Zatem trzeci etap rozwoju ludzkosci
mial by¢ pewnym powtoérzeniem pierwszego okresu, a takze zrealizowa-
nym celem historycznego rozwoju, jego kresem. Czlowiek w zlotym wie-
ku zostanie znéw wlaczony we wspoélnote spoleczng i religijna, ale tym
razem jako uksztaltowane, wolne i dojrzate indywiduum, tworzac razem
ze wszystkimi podmiotami ludzkimi tzw. universelle Individualitdt. Be-
dzie to niejako calo$¢ organiczna, realizujgca dyspozycje, zarodek epoki
$redniowiecznej.

Sadze, ze po zreferowaniu tekstu eseju pierwszym problemem, ktéry
nalezy rozstrzygna¢ jest zagadnienie metody, jakg postuguje sie Novalis
w swej refleksji historiozoficznej. Wychodzac od sprzeciwu wobec me-
chanistycznego sposobu badania, charakterystycznego dla filozofow o$wie-
cenia, akceptuje metode, ktéra nazywa ograniczona.

»Uczony i rzemies$lnik bada mechanicznie. Jednoczy on rozlozone sily i znéw
rozklada te zjednoczona site. Filozof i artysta bada w sposéb organiczny, jeéli moge
tak powiedzieé. — On jednoczy swobodnie przez czysta idee i rozdziela wedtlug
wolnej. idei. Jego zasada, jego ideg jednoczgca, jest organiczny zarodek, ktéry roz-
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wija si¢ w sposOb wolny od nieokreslonych indywiduéw zawierajacych nieskoncze-
nie indywidualny, plastyczny ksztalt, wytwarzajac bogatq idee”.?

Takie poznanie historyczne osiggane przez metode organiczng, dyna-
miczna umozliwia badaczowi odejscie od statycznego traktowania historii
jako zbioru faktéw tworzacych kronike, badz moralizatorska anegdote;
pozwala w zamian dostrzec dzieje ludzkie jako proces, jako lancuch zy-
cia, w ktorym przenika sie i spaja przeszlo$¢ z przyszloscia — i w ten spo-
sob dopiero osiggana jest ciaglos¢ dziejow. Jezeli historie mozna porow-
nywac ze sztuka, to, zdaniem Novalisa, bardziej adekwatna jest tu ana-
logia do dziela muzycznego, niz malarskiego. By¢ moze dlatego — ze mu-
zyka jest bardziej nieokreslona i réznorodna. Wiasnie owa nieokreslonosé
(Unbestimmtheit) jest tu perspektyws nadajaca historii walor futurys-
tyczny. Pozostajac wierny wybranej metodzie, traktuje Novalis jako ca-
los¢ organiczny czlowieka, panstwo, Europe, ludzkosé, wreszcie poszcze-
golne fazy historii i chyba caly proces dziejowy. Wyjasnienie przebiegu
historycznego okazuje sie mozliwe poprzez zasade teleologiczna.® Nalezy
jednakze zauwazyé¢, ze cel dziejow (stworzenie wolnej, uniwersalnej
wspoélnoty ludzkosci) nie jest czym$§ zewnetrznym wobec historii, lecz ra-
czej aktualizacja potencjalnych tresci zawartych we wczesniejszych okre-
sach rozwoju. Widzenie celu zmusza niejako Novalisa do przyjecia mocno
zsubiektywizowanego, wyidealizowanego obrazu przeszlosci, tj. Srednio-
wiecza.? Bowiem w przeszlosci nalezy szuka¢ zarodka przyszlej universelle
Individualitét.

Uzasadnienie dla takiej interpretacji znalez¢ mozna w tych fragmen-
tach eseju, w ktorych Novalis wyraznie krytykuje tworcow przewrotu
w panstwie, poréwnujac ich bezskuteczne usilowania do trudu Syzyfa:

+Wszystkie wasze podpory sa za sitabe, jesli wasze panstwo zachowuje tenden-
cje do ziemi. Lecz zwigzcie je przez wyzsza tgsknote z wyzynami nieba, dajcie mu
odniesienie do wszech$wiata, pozZniej bedziecie mieé¢ nigdy nie wyczerpana spre-

7 Novalis: Romantische Welt. Die Fragmente, hg. v. Otto Mann, Leipzig
1939, (Erkenntnis), s. 170. Roéznice miedzy mechanistycznym (analitycznym) a orga-
nicznym (syntetycznym) sposobem badania akcentowal juz Goethe: Refleksje i ma-
ksymy, s. 98, 113.

8 Zob. Heinrich: op. cit, s. 193; H. W. Kuhn: Der Apolyptiker und
die Politik. Studien zur Staatsphilosophie des Novalis, Freiburg 1861, s. 89; Schan-
ze: op.cit, s .40; G. Neumann: Ideenparadiese. Untersuchungen zur Aphoristik
von Lichtenberg, Novalis, F. Schlegel und Goethe, Miinchen 1976, s. 287, 299; K.
Sauerland: Sredniowiecze w oczach romantykéw niemieckich [w:] Filozofie ro-
mantyczne, ,Archiwum Historii Filozofii i MyS$li Spoltecznej”, t. XIII, Warszawa
1967, s. 119.

® Jak dalece nieprawdziwy jest obraz Sredniowiecza w subiektywnym przed-
stawieniu Novalisa, mozna przekona¢ sig, siegajac chociazby do: T. Manteuffel:
Kultura Europy $redniowlecznej, Warszawa 1974.
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zyne w nim i zostang wasze usilowania sowicie wynagrodzone. Do historii odsy-
lam was, badajcie jej pouczajgce zwigzki wedhig podobnych momentéw i uczcle
sie stosowaé czarodziejskq rézdzke amalogii”.1?

Mozemy slusznie upatrywac¢ geneze historiozoficznych koncepcji No-
valisa w wydarzeniach rewolucji francuskiej, w zakléceniu stabilnosci do-
tychczasowego ustroju i narodzinach kapitalizmu. Pytanie o ksztalt przy-
szlosci nurtowalo wielu myslicieli tych czaséw, zaréwno sympatykéw
przewrotu rewolucyjnego, jak i konserwatystéw. Historia dos¢ czesto wy-
korzystywana byla jako orez ideologiczny w reku przedstawicieli kontr-
rewolucji.l! Réwniez Novalis w tym celu siegnat do historii, by znalezé
argumenty, przy ktérych pomocy mozna byloby wykaza¢ niemozliwosé
zbudowania ustroju i panstwa, radykalnie odcinajacych sie od przeszlosci.

Dotychczas omawiane zagadnienia stosunku: przeszlos¢ — terazniej-
szo$¢ — przyszlo$é wymuszalo postugiwanie sie bardziej nadrzednym po-
jeciem zycia. Rozwazenie tej kategorii pozwoli na sformulowanie uwag
o silach rozwoju, a takze o sposobie rozstrzygniecia problemu: transcen-
dentne — doczesne, uniwersalne — indywidualne.

Proces zycia uwidacznia sie zaréwno w swiecie natury, jak i w historii.

»Proces zycia wypelniajacy przestrzenn i czas, proces czlonowania — okrefla
indywidualnoéé [..] Kazdy indywidualny proces zycia jest wspoOlokreS§lony przez
uniwersalny proces 2zycia, systern natury indywiduum tak przez pozostale indy-
widualne systemy natury, jak | przez wyiszy ogélny — i w kohcu przez system
matury uniwersum, tak dalece wzajemnie sie okreflajg”. 12

Zycie jest dynamiczna sila o przeciwstawnych tendencjach, jak np.
dzielenie si¢ i laczenie, tworzenie i niszczenie, uczestnictwo w okreslo-
nych zwigzkach i utrzymywanie sie w odrebnosci, uogélnianie i konkre-
tyzowanie, indywidualizowanie i uniwersalizowanie.’3 Przejawy zycia
mozna zaobserwowaé zar6wno obok siebie (w przestrzeni), jak i nastepu-

1 Novalis: Christenheit oder Europa, s. 323. Zob. przyp. 5.

1 Por. o tym J. Szacki: Kontrrewolucyjne paradoksy, Warszawa 1965, s.
137. Autor rozwaza wprawdzie francuska filozofie, ale znajdujemy tu szereg traf-
nych uwag m.in. o tym, jak ideoclogie tradycjonalistyczne zasymilowaly idee histo-
ryzmu, obracajac jq przeciw poczynaniom rewolucji, ktérg zaczeto pojmowaé jui
nie jako wykroczenic wobec odwiecznego, niezmiennego porzadku natury ustano-
wionego przez Boga, lecz jako blad wobec praw zmiennoédci dzlejowej, polegajacy
na odcinaniu sie od przeszlo$ci i naiwnej wierze w ustanowienie abstrakcyjnego
spoleczenistwa rozumu. Mozna tu poré6wnaé z pogladami francuskich kontrrewolucjo-
nistow slanowisko angielskiego tradycjonalisty, E. Burke. Patrz Kuhn: op. cit,
s. 128, Sadze, ze w filozofil niemieckiej przedstawicielem takiej ideologii jest m.in.
Novalis.

12 Novalis: Romantische Welt, (System), s. 167—168.

13 Por. Goethe: Refleksje i maksymy, s. 52, Por. takze inne reflelesje Nova-
lisa, [w:] Romantische Welt, (Leben und Tod), s. 230, (Organismus und Leben), s. 211.



176 Honorata Naumuk-Jakuszko

jace po sobie w okreSlonym lancuchu ogniw (w czasie). Szczeg6lnie, gdy
rozwazamy zycie w aspekcie diachronicznym, mozemy okresla¢ podstawo-
wy kierunek jego dynamiki, zmierzajacy do tworzenia coraz wyzszych
zjednoczen osiaganych przez dialektyczna negacje starych form i wy-
ksztalcanie indywidualnosci. W historii proces zycia jednostki wspolokres-
lany jest nie tylko przez poszczegblne procesy jednostkowe, ale takze
przez powszechng i uniwersalng dynamike zycia jako catosci. Dlatego —
zdaniem Novalisa — ,,[...] czastkowe historie nie sa mozliwe z pewnoscia.
Kazda historia musi byé¢ historig $wiata, i tylko w stosunku do calych
dziejéw jest mozliwe historyczne opracowanie poszczegélnego materia-
hui”.14 Co wiecej, historia $§wiata ma jeszcze wyzsza plaszczyzne odniesie-
nia, tzw. panstwo niebieskie (Himmelreich), jest wiec okreslana przez sfe-
re absolutnego zycia.

W ten sposéb Novalis jako historyk realizuje sw6j postulat moéowiacy
o tym, ze kazda nauka powinna by¢ widziana jako Zywa astronomia trak-
tujaca o ruchu jednostek wokél pewnego centrum (Mittelpunkt). Prze-
strzeganie tej zasady hierarchii (hierarchii przenikajacej si¢, a zatem dia-
lektycznej) dostrzegl filozof w epoce Sredniowiecza. Nie tylko wiec nau-
ka, ale i rzeczywisto$é praktyczna zyskuje harmonie jedynie pod takim
warunkiem. Czlowiek jest indywiduum harmonijnym, je§li uwaza moral-
ne Ja za Mittelpunkt $wiata. Jednostka wraz z innymi jednostkami two-
rzy zrzeszenie idealnego panstwa, jesli role Mittelpunkt pelni krél. Z kolei
panstwa powinny by¢ zjednoczone znéw woko6! pewnego centrum, a mia-
nowicie w spoleczno$ci Kosciola pod kierunkiem papieza. Kosciol wreszcie
stanowi ogniwo wyzszej, absolutnej calosci (Himmelreich). W przedsta-
wionej strukturze przenika sie wiele pozioméw organicznych, wiele stopni
indywidualnosci i uniwersalno$ci, co udowadniatoby teze, iz zycie jest
ustawicznym stosunkiem tego, co jednostkowe i ogélne. Kazda z oméwio-
nych caloSci organicznych otwiera sie na calo§¢ wyzszego rzedu, jedno-
czeSnie warunkujac ja i bedac przez nig warunkowana. Sprébujmy roz-
patrze¢ to dokladniej, stawiajac nastepujace pytanie: Czy podmiotem pro-
cesu zycia w historii jest jednostka czy gatunek ludzki?

Przedstawiciele oSwieceniowych teorii postepu uwazali, ze rozw6j na-
lezy rozpatrywaé¢ wylacznie w perspektywie calego rodzaju ludzkiego.
Ré6d ludzki mial byé jednolitym podmiotem rozwijajacym sie po linii pro-
stej ku ostatecznej doskonalosci. Jednostki i pokolenia minionych epok
przygotowywaly jedynie poprzez swoje wysilki przyszla epoke szczescia,
same nie osiggajac przy tym celu.!®

4 Novalis: Romantische Welt, (Geschichte), s. 288.

1 Mam tu na my$li nie tylko przedstawicieli francuskiego o§wiecenia, Con-
dorceta i Turgota, ale i niemieckich filozoféw, zwlaszcza Kanta i Schillera okresu
wykladéw w Jenle. Odmiennie natomiast pojmowall 6w problem Herder 1 Goethe.
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Novalis, przedstawiciel romantycznego pogladu na historie, rozstrzyg-
nal w mysl organicystycznych koncepcji zagadnienie stosunku: czes¢ —
calosé, i to zar6wno majgec na uwadze relacje miedzy jednostka a ludz-
koscia, jak i miedzy fazg a caloscia procesu dziejowego. ,,O ludzkosci. Jej
absolutne catkowite wydoskonalenie musi najpierw stac¢ sie sztukg indy-
widuum — i stad dopiero przej$¢ w wielkie masy narodéw, pdiniej w ga-
tunek. Jak dalece jest ona indywiduum?” ¢ Zauwaza sie, iz mianem in-
dywiduum okresla Novalis zar6wno jednostke ludzka, naréd, jak i nawet
samg ludzkos¢. Oznacza to potraktowanie ludzkosci nie w sposob abstrak-
cyjny jako gatunku, lecz jako zywej, organicznej calosci, ktorg trafnie
oddaje termin universelle Individualitdit. Owa calos¢ zindywidualizowa-
na podlega uwarunkowaniom ze strony swoich ogniw (bedacych réwniez
indywiduami), a takze sama oddzialuje na nie. Jesli jednak pojecie indy-
widuum potraktujemy w sensie wezszym — bo i takie rozumienie wyste-
puje u Novalisa — to i tu okaze sie, iz pozostaje ono rowniez w ciaglej
dialektyce z tym, co uniwersalne.

»Buropejezyk jest tak wysoko nad Niemcem, jak ten nad Saksonczykiem, za$
Saksonczyk nad mieszkancem Lipska. Ponad nim jest obywatel $wiata. Wszystko,
co narodowe, czasowe, lokalne, indywidualne pozwala sie uniwersalizowaé, czynié
tym, co ogéine. Chrystus jest tak uszlachetnionym reprezentantem swego kraju. Ten
indywidualny koloryt tego, co uniwersalne, jest jego romantycanym elementem”.1?

Takie pojecie tego, co indywidualne, ktore, aczkolwiek odrebne, nie-
mniej jednak wyraza to, co ogdlne, podobnie jak uniwersum zawiera
zawsze indywidualne pietno — wynika z pojecia zycia i jest charakterys-

Herder np. stwierdza, co nastepuje: , Wszystkie dziela boze maja bowiem te ceche,
ze chociaz naleza do jednej, nie dajgcej sie ogarnaé catosci, kazde z nich stanowi
preeciez calosé takze i dla siebie, moszac w sobie boskie pietno swego przeznaczenia.
Tak ma sie rzecz z roéling i ze zwierzeciem; czyz mialoby inaczej byé z czlowie-
kiem 1 jego przeznaczeniem? Czyzby tysiace ludzi stworzonych zostalo tylko dla
jednego czlowieka, wszystkie przeszie pokolenia dla ostatniego pokolenia, a wszy-
stkie jednostki tylko dla rodzaju, tj. jako obraz jednej abstrakcyjnej nazwy?”
(J. G. Herder: MyS$li o filozofii dziejéw, ttum. J. Galecki, t. I, Warszawa 1962,
s. 390). Ciekawg ewolucje postaw przeszedi Schiller, ktéry mniemal najpierw, ze
»l-..] wszystkie epoki minione — mnie wiedzgc o tym i co innego zamy$lajac — zmie-
rzaly wszakie w wysitkach swych do tego, by umozliwié i przygotowaé nadejscie
naszego ludzkiego stulecia”. (F. Schiller: Co to jest historia powszechna i po
co jq studiujemy [w:] M. J. Siemek: Schiller, Warszawa 1970, wybor tekstow,
s. 198, Ten sam Schiller w okresie pdiniejszym — jak zauwaza Siemek — polemi-
zujac z Kantem, autorem Pomystéw do ujecia historii powszechnej w aspekcie §wia-
towym, sprzeciwia sig trakiowaniu gatunku jako wlasciwego podmiotu dziejéw
i widzeniu jednostek jako niewolniké6w ludzkoseci, stuzacych rozwojowi przyszlych
pokolen. Siemek: Schiller, op. cit., s. 1161117,
8 Novalis; Romantische Welt, (Gesellschaft-Geselligkeit), s. 40.
17 Ibid., (Deutschheit), s. 76.

12 Annales, sectlo I, t. V
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tyczne dla myslenia romantykéw laczacego filozofie z poezja. ,Jak {ilo-
zofia przez system i panstwo umacnia sile indywiduum silami ludzkosci
i wszechswiata, calos¢ czynigc organem indywiduum i indywiduum orga-
nem calo$ci — tak poezja odnoénie do zycia. Indywiduum zyje w calosei
i calo§¢ w indywiduum”.!® Z powyzszych ustalenn dotyczacych sugerowa-
nej przez Novalisa relacji miedzy jednostka i gatunkiem wynikaja okres-
lone historiozoficzne konsekwencje, jakze odmienne od oswiecemiowych
twierdzen. Jednostka, obdarzona wzgledng autonomia, musi w ciggu swe-
go zycia zrealizowa¢ swoje powolanie poprzez doskonalenie si¢ moralne.
Zatem nie moze by¢ ogladana wylacznie jako instrument gatunku nie-
skonczenie doskonalagcego sie¢ w czasie; mimo ze warunkuje ona uniwer-
salny proces historyczny, jest takze celem sama dla siebie. Jesli indywi-
duum nie osiggnie w skonczonym czasie doczesnej egzystencji realizacji
swego immanentnego celu, uzyska przedluzenie zycia w wiecznym Swie-
cie Boga, lub — jak w metempsychozie — podejmie jeszcze raz trud do-
skonalenia si¢ w nowym wecieleniu.®?

Rozwazajac pojecie historii jako procesu u Novalisa, odnajdujemy ko-
lejng znaczaca i niezwykle wazna pare opozycyjnych pojeé: Zycie abso-
lutne i zycie wzgledne, co jest chyba odpowiednikiem problemu: Bog
a dzialalno¢ ludzka w dziejach. Z jednej strony mozna zauwaiyé
w Christenheit tendencje do rozwazania dziejow, znajdujacych swe wy-
tlumaczenie w immanentnych prawach procesu zycia na plaszczyznie do-
czesnej, z drugiej zas — rownie silne jest cigzenie mys$li filozofa ku wy-
miarowi eschatologicznemu, ktéry oznacza transcendentne widzenie Boga
jako zrédla i celu kazdego indywiduum i calej ludzkosci.

Dzieje Europy — zdaniem Novalisa — wykazuja duze podobienstwo
do biblijnej historii Swietej, powtarzaja jak gdyby w swej strukturze fazy
raju, upadku i nowej Jerozolimy.?® Bog (absolutes Leben) powodowany
miloScia wyodrebnil z siebie w procesie tworzenia swiat, ktéry musi do
niego powréci¢ dzieki czlowiekowi. Tu warto zauwazy¢, ze byt boski nie
wyczerpal sie ostatecznie w poziomach stworzonego bytu (idealnego, psy-
chicznego i materialnego), lecz trwal nadal w sferze transcendencji. Po-
wrét do Boga mozna sobie wyobrazi¢ w ten sposéb, ze czlowiek umiera-
jac, tym samym rodzi sie w wiecznym $wiecie Boga, badz inaczej, ze Bég
w okresie zlotego wieku ,,zrodzi si¢ w tysiacznych ksztaltach” w $wiecie
ludzkim umoralnionym przez dzieje. Obydwa te rozumienia sa zasadne
przy analizie Christenheit. Opisujac sredniowiecze, Novalis bardziej akcen-
towal transcendentne krélestwo Boga, natomiast w profetycznych wizjach

10 Jbid., (Poesie), s. 315.

w  Ibid., (Sittlichkeit), s. 12. Por. polemike¢ Herdera z Kantem. O tym Adler:
J. G. Herder i o$wiecenie niemieckie, s. 211—213.

2 Novalis: Romantische Welt, (Bibel), s. 379.
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przyszlego zlotego wieku dominuje bardziej panteistyczne rozumienie
bytu boskiego.

Bardziej atrakcyjna i konsekwentna w calosci pogladow Novalisa wy-
daje sie wlasnie ta druga koncepcja z tego wzgledu, ze Bog zostaje tu uka-
zany jako byt podlegajacy tej samej triadycznosci rozwoju, co ludzkie
poznanie, czlowiek i spoleczenstwo.3! Ponadto indywidua ludzkie odlaczo-
ne od zrédla bytu poprzez swa wolng twoérczosé w dziedzinie moralnoSci
warunkuja — w mys$l tej koncepcji — charakter nowego uniwersum, be-
- dgcego ponownym zjednoczeniem wolnych, uksztaltowanych i dojrzalych
ogniw. Bog przyszlej trzeciej fazy dziejow bedzie wspélzalezny od mo-
ralnego doskonalenia sie ludzkosci, zas historia okazalaby sie terenem
rzeczywiscie aktywnych podmiotéw ludzkich.

Zgodnie z tym, co dotychczas zostalo ustalone, nalezaloby precyzyj-
niej powiedzie¢, iz nie tylko uniwersum (tu: Bég) oddzialuje na ogniwa
(ludzi); w zasadzie zalezno$¢ ta mogla ujawnié sie tylko w akcie stwarza-
nia, ale takze indywidua ludzkie wspoélokre$laja aktywnie charakter owe-
go uniwersum. Czy wobec tego historia u Novalisa moze byé¢ trafniej scha-
rakteryzowana niz jako plaszezyzna wspoéldziatania, wspéltworzenia
(a czesto i starcia) sit boskich i ludzkich? Sugerujac takie rozwigzania, nie
nalezy jednak zapominac¢, ze sam Novalis nie zdecydowal sie na jedno-
znaczne okre$lenie Boga; raczej wykazywat wahanie, prowokujac tym sa-
mym sprzeczne interpretacje. Zatem postawiony problem: zycie absolutne
a wzgledne, B6g a ludzie w historii — nie moze byé rozstrzygniety jed-
noznacznie, jak w teologii, ani tez jak w duchu deizmu, badz dualizmu.

Natomiast twierdzeniem pewnym, nie powodujacym zadnych watpli-
wosci interpretacyjnych jest ustalenie, ze rozwéj ludzkosci dokonuje sie
w sferze moralnej. W tym miejscu konieczne wdaje sie¢ przypomnienie
opozycyjnych kategorii Bildung i Trdgheit, tak czesto uzywanych w re-
ferowanym uprzednio eseju.

Bildung oznacza w jezyku Novalisa aktywno$¢ ducha ludzkiego, badz
moralnego organu, podporzadkowujgcego sobie organy zmyslowe, cialo
i Swiat zewnetrzny. Harmonia czlowieka z samym soba umozliwiala spo-
teczny lad, co potwierdzil rozkwit §redniowiecza. Z chwila jednak, gdy
role centrum przestalo pelni¢ Ja moralne, jednostki ludzkie znizyly sie do
rzedu bytéw zmyslowych, powodujac gnuéno$é ducha (Trdgheit). W dal-

21 Postuzmy sie tu analogia z fragmentu Gesellschaft-Geselligkeit. Wovalis:
Romantische Welt, s. 39). W podobny spos6b moZna zrekonstruowaé nastepujace
fazy rozwoju Boga: chaos (monotonia) — odlaczenie indywiduéw (réinorodnosé,
dysharmonia) — wolne zjednoczenie uksztaltowanych ogniw (harmonia). Przeobra-
¢enia w widzeniu Boga zmuszajg, by odwolaé sie do dwu tradycil ksztaltujgcych
ndemiecky filozofie ofwiecenia i romantyzmu, tj. do Spinozy i Leibniza. O tym
Czarnecki: Przyszlo§é i historia, s. 137—139. Takze Adler: op. cit, s. 301—337.
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szej konsekwencji zjawisko to okazalo sie jednak zrédlem rozwoju histo-
rycznego, powodem schylku $redniowiecza i ujawnienia sie nowych re-
prezentantéw Bildung, co wywolalo przejscie Europy w nowg faze dzie-
jow. )

Wynikaloby stad paradoksalne przypuszczenie, ze raczej Trdgheit,
a wiec stan okreslany przez Novalisa jako chorobowy, powoduje ,,dzianie
si¢” historii, w przeciwnym razie zawsze trwalby zloty wiek. Lepiej jed-
nak skonstatowaé, ze historia (proces zycia) okreslana jest przez wspol-
istnienie antynomicznych sit i tendencji. Dynamike przeciwienstw dostrze- -
ga Novalis w kazdej epoce dziejow, potraktowanej na wzdér biologicznego
organizmu:

»Poza tym mamy przeciez do czynienia z epokami i okresami — a czyz nie
jest ich istotg oscylacja, wymiana przeciwstawnych ruchéw? i czyz nie jest dla
nich charakterystyczne ograniczone trwanie, wzrost i zanik? ale czy réwmiez nie
nalezy oczekiwaé ich zmartwychwstania, odmlodzenia w nowym dzielnym ksztal-
cie? [..] To, co teraz nie osigga doskonaloéci, osiagnie ja podczas przysziej préby
lub przy jej ponowienju. Nie ginie nic, co pochwyci historia, z niezliczonych prze-
mian wydobywa sie zméw w coraz dojrzalszych postaciach”. 22

Przytoczony fragment przypomina wcze$niejsze refleksje na temat jed-
nostki i jej zwiazku z ponadindywidualng caloscia. Kazda epoke, tak jak
pojedyncze indywiduum ludzkie cechuje ograniczony czas trwania, w kté-
rym winna ona zrealizowa¢ wlasny immanentny cel, peina dojrzalosc.
Jesli w tej realizacji nie zostanie osiagnieta doskonalo$é, dana epoka dzie-
ki swoistej metempsychozie ma powroci¢ w nastepnym wcieleniu, w kto-
rym bedzie mogla zrealizowaé¢ swoje przeznaczenie. Takie potraktowanie
epoki nie oznaczalo jednak przekreslenia idei uniwersalnego procesu zy-
cia w historii. Zatem kazda faza, mimo swej swoistosci, indywidualnosci
i odrebnosci w sensie posiadania wewnetrznego, wlasnego celu i we-
wnetrznego zrédla rozwoju (dynamiki sprzecznosci) stanowi — zgodnie
z organicznym rozumieniem dziejow przez Novalisa — ogniwo historii
laczace sie z przeszloscig i przyszloscia.

W ten sposéb zostaje ocalona mysl o rozwoju historycznym, aczkol-
wiek wystepuje takze idea powrotu wczesniejszych epok, ktére przeciez
maja sie bardziej udoskonali¢ w nowym wecieleniu, niz byly w stanie uczy-
ni¢ to w swym poprzednim zyciu. Wobec tego dopuszczalna staje sie in-
terpretacja rozwoju jako zmiennosci ukierunkowanej. Wynika stad kolej-
ny wniosek o tym, ze cigglos¢ procesu dziejowego nie jest tu rozumiana
jako prosta, matematyczna, iloSciowa kumulacja zdobyczy minionych
okresow.

Historia jest jednoscig i walka przeciwstawnych tendencji: progresu
i regresu, wzrostu i ubytku, zdrowia i choroby. Takie dialektyczne ujmo-

2 Novalis: Christenheit oder Europa, s. 314.
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wanie dziejow — opozycyjne wzgledem pogladdéw oswieceniowych filo-
zofow, ktorzy akcentujgc idee harmonijnego, réwnomiernego postepu,
mniej uwagi poswiecali przejsciowym konfliktom i wewnetrznym
sprzecznoSciom w rozwoju 2> — sklania Novalisa do $wiadomego unika-
nia pojecia postepu (Fortschritt). Kategorie te zastepuje takimi pojecia-
mi, jak: ksztaltowanie (Bildung), ruch (Bewegung), zmiana (Verdinderung),
cierpienie (Leiden). Ta ostrozno$¢ ujawnia sie mniej w Christenheit, niz
w Romantische Welt, gdzie z wyrazng nutg polemiczng méwi Novalis:
»,Czy dzieje ludzkie charakteryzuje postep — to zapewne ciekawy, nie-
rozstrzygniety, filozoficzny problem; dlaczego nie stawia sie tak pytania:
czy zmienia sie rodzaj ludzki? To pytanie jest wyisze. Ze zmiany dopie-
ro pozwala sie wyciaggnaé¢ wniosek o polepszeniu badz pogorszeniu”.24

Mimo takiego zastrzezenia dzieje ludzkosci w rozwazaniach Novalisa
ujawniajg charakter postepowy, sg realizacja coraz dojrzalszych przeobra-
zen, ktérych zarodki tkwily w przeszlosci. Lecz doskonalos¢ trzeciego
i ostatniego okresu historii rodzi sie w sposéb konieczny z choroby i dys-
harmonii, dlatego historia jest takze cierpieniem.

Pojecie choroby (Krankheit) odgrywa niezmiernie wazng role w ro-
mantycznej historiozofii, pozwala bowiem wydoby¢ z procesu historycz-
nego podmiotowy strone dziejow, zwigza¢ w wiekszym stopniu, niz miato
to miejsce w w. XVIII, proces 6w z aktywnosciag indywiduum. Choroba,
zdaniem Novalisa, wiaze si¢ z indywidualizacjg, réznicowaniem sig, wy-
odrebnianiem przeciwienstw. Jest ona wyrazem zaklécenia prawidlowosci,
wyrazajacej sie w nastepujgecym prawie: ,Nie jest wystarczajace, by to,
co jednostkowe, szczegolowe dazylo do uniwersalizacji — lecz musi takze
uniwersum indywidualizowaé¢ sie”.?® Wynika stad, ze kazda jednostka
ludzka, nardd, epoka posiada optymalny stan zdrowia 2. — wobec czego
zaré6wno niedomiar, jak i nadmiar rodzi chorobliwe stany, np. niedosta-

2 Baczko zauwaza, iz w ramach ogblnej koncepcji harmonijnosci postepu do-
strzegali jednak niektorzy filozofowie francuskiego oswiecenia (Diderot, d’Alembert,
Wolter), ze rozklad tradycyjnych feudalno-arystokratycznych warto$ci, wzrost luk-
susu, pojawianie sie wcigz nowych potrzeb ma skutki szkodliwe dla rozwoju sztu-
ki, nie jest jednoznacznie pozytywny w swych skutkach moralnych. Zatem problem
nieréwnomiernos$ci i wewnetranych sprzeczno$ci postepu byl sygnalizowany obok
entuzjastycznych pogladéw na istote rozwoju, za$ centralnym zagadnieniem stal sle
dla koncepcji Rousseau. O tym, B. Baczko: Filozofia francuskiego o$wiecenia,
Warszawa 1961, s. 64.

M Novalis: Romantische Welt, (Geschichte), s. 286.

2 Ibid., (Welt), s. 182.

8 W rozwazaniach nad chorobg u Novalisa przejawia sie wplyw teorii Erre-
gung angielskiego lekarza Johna Browna (1735—1788). O tym Schanze: op. cit,
s. 50. Warto podkre$li¢, ze Novalis poszerza zakres znaczeniowy pojecia choroby,
traktujac chorobe jako synonim bélu, dysharmoni, biegunowosci (Polaritit), roz-
dwojenia (Trennung, Entzweiung).
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teczne zindywidualizowanie jest chorobg sSredniowiecza, za$§ przesadne
wyodrebnianie sie indywiduéw powigzane z zerwaniem z okre§long wsp6l-
notg (Totalitdt) wskazuje na chorobliwy stan wieku oSwiecenia.

Choroba jest tylko pozornie zlem, tak jak niszczenie okazuje sie po-
zorng destrukcjg, bedac w istocie odnowieniem, tak jak $mier¢ wydaje
sig antyteza zycia, bedac wlasciwie wprowadzeniem zycia na absolutny
poziom bytu. Choroba wiec — w ujeciu Novalisa — to ,konieczny po-
czatek wewnetrznego zwigzku dwojga bytéw — konieczny poczatek mi-
Yosci [...] Srodek przyspieszajacy zmieszanie i uniwersalizacje ras i naro-
dow"” .27 Pozytywna rola choroby polega wiec na tym, ze jest ona $rodkiem
wyizszej syntezy, bedacej celem historii.

Novalis charakteryzuje zycie jako chorobe ducha, cierpienie, dyshar-
monie, bedgce w istocie dgzeniem do wyzszego szczebla bytu. ,,Wszystkie
choroby zréwnaja sie z grzechami, poniewaz sg transcendentne. Nasze
choroby s3 to wszelkie zjawiska mys$li, ktoéra chece przejs¢ w wyzsze sily.
Czlowiek zgrzeszyl, gdy zapragnal zosta¢ Bogiem. Czy nie powinny kaz-
dej ro$linie odpowiada¢ kamien i zwierze? Rosliny sa zmarlymi kamie-
niami, zwierzeta zmarlymi roslinami.” 26 Wynika stad, ze kazdy byt po-
siada swoje granice, poza ktérymi rozpoczynajg sie stany chorobowe, wa-
runkujace sam rozwdéj. Z tego wiec punktu widzenia, skoro choroba, cier-
pienie jest materia naszej aktywnosci i podnieta do ksztaltowania siebie
(Bildung), uzyskuje niezwykle entuzjastyczna ocene romantyka, pozwa-
lajgcg sie odczytaé ze wszystkich uwag, ktérych przedmiot stanowi glo-
ryfikacja czynu.

Sprobujmy, powracajac teraz do eseju Novalisa, zrekonstruowa¢ sche-
mat nastepstwa faz rozwoju historycznego. Punktem wyjscia moze tu byé¢
analogia zaczerpnieta z rozwazan nad czlowiekiem widzianym w perspek-
tywie jednostkowej.

nZarodek czlowieka jest niejako zasadniczym ksztaltemn, ktéry przechodzi przez
liczne wspélne wszystkim ludziom okolicznosci we wtérne, odmienne formy, przez
co pésniej zmienia sie podobmna forma niezliczonych ogniw 1 powstaje réznorodnosé
ich figuracji ruchéw, zatem ni.edoskﬂonaloéé wielkiej ilosci ogniw. Ta niedoskona-
tos¢ kazdego surowego systemu powinna byé niwelowana stopniowo przez Zycle —
zostanie wydobyty nowy, rodzgcy sie z nieskonczonych niepodobienstw, powszech-
nie podobny zasadniczy ksztalt i ruch, ktéry zawiera synteze pierwotnego niezlo-
zonego zasadniczego ksztaltu i ruchu oraz jego mozliwych, niezliczonych odmian”.®

Podohng trojfazowos¢ wykazuja dzieje ludzkosci w analizie Christen-
heit oder Europa: zasadniczy ksztalt (Grundgestalt) — zrdznicowane,
wtérne formy (sekunddre Form) — dojrzaly ksztalt (reife Gestalt).3

27 Novalis: Romantische Welt, (Krankheit), s. 222—223.
28 Ibid., (Sittlichkeit), s. 13.

» [bid., (Konstitution-Krankheit-Heilkunde), s. 218—219.
30 Por., przyp. 21 i 29.
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Epoka pierwsza byla nieokreslong, potencjalng masa, pierwotng jed-
nofcig w rodzaju chaosu, gdzie nie wystepowaly tezy i antytezy, jak pod-
miot i przedmiot, duch i natura, religijne i doczesne, indywidualne i uni-
wersalne, wiedza i czyn, nauka i wiara. Byla to epoka, ktdéra lepiej od-
daje termin niezréznicowana jednia (Mischung), niz zjednoczenie (Ve-
reinigung), czy zwigzek (Verbindung). Ow stan mozna poréwnaé do dzie-
ciecego etapu rozwoju czlowieka, ktory nie ma swiadomosci odrebnosci
swego ja od nie-ja, do czlowieka natury, ktéry nie zna rozdwojenia na
prostaczka i naukowca, uosabiajgcych uczucie (Gefiihl) i rozum (Verstand)
— wreszcie do genialnego mys$liciela, ktéry nie dostrzega przepasci mie-
dzy teorig a praktyks, nauks a wiarg.}!

To universum, bedace pod pewnym wzgledem idealem, prezentowa-
to jednakze stan niedojrzalosci spoleczenstwa ludzkiego, zatem musialo
poddaé sie prawu rozwoju w kierunku indywidualizacji. Tu chcialoby
sie powiedzie¢, ze w tym konteksScie druga epoka okazuje sie nie tylko
nieuchronna, lecz i bardziej pozytywna. Jest to faza rozdzielenia (Tren-
nung), dekompozycji syntetycznych sit pod wplywem zewnetrznych oko-
liczne$ci (Umstdnde), okres wyksztalcania si¢ tez i antytez, ale takze po-
stepujacej coraz dalej atomizacji az do tego stopnia, Ze zatracona zostaje
tozsamo$¢ réoznorodnosci, istota czlowieczenstwa w najroéznorodniejszych
wariantach, wobec czego dokonuje sie jedynie wzrost (Wachstum) w sen-
sie iloSciowego procesu i zatrzymanie jakosciowego, zatem regres.? No-
valis nazywa 6w okres przejsciem od stanu natury do kultury, powodu-
jgcej ogromne szkody moralne.?® Czlowiek w tym okresie koncentrowat
si¢ jedynie na tym, co uzyteczne, podlegal wylacznie wladzy potrzeb
(Bediirfnisse) i namietnosci (Neigungen), byl determinowany przez ze-
wnetrzne warunki, zamiast realizowa¢ swg aktywnos¢ jako istota wolna
i moralna, zdolna do tworzenia wlasnego wewnetrznego $wiata zlotego
wieku.

Dopiero trzeci okres dziejow zasluguje na miano wolnego zjednocze-
nia (freie Vereinigung), obejmujacego wszystkie wyksztalcone w drugiej
fazie indywidualnosci i przeciwienistwa. Jezeli okres poprzedni byl iloscio-
wym wzrostem, to nastepna faza oznacza ubytek (Abnehmen), zreduko-

% Przedsiawione analogie ustalam, postugujgc sie fragmentem Bildung und
Erziehung i laczac stale akcentowane u Novalisa mys$ii. Novalis: Romantische
Welt, s. 23.

2 Por. Novalis: Romantische Welt, (Konstitution-Krankheit-Heilkunde), s.
218. ’

3 Refleksje Novalisa o kulturze warto poréwmaé z my$lami Rousseau. Zob.
J. J. Rousseau: Trzy rozprawy z filozofti spolecznej, ttum. H. Elzenberg, Kra-
kéw 1856, s. 14—17, 24—149, 175, 197, 228. Por. takie o szkodach wyrzadzanych przez
kulture, F. Schiller: Listy o estetycznym wychowaniu czlowieka [w:] Sie-
mek: F. Schiller, wybér tekstéw, s. 235.
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wanie wielkiej liczby réznorodnych ogniw do tozsamych ksztaltéw na ko-
rzysé procesu jakosciowego. Okres trzeci w historii odpowiada systemowi
na gruncie nauki, doroslemu czlowiekowi (gebildeter, erwachsener
Mensch) w pedagogice.

Warto zaakcentowaé, ze ta trzecia i ostatnia epoka jest nie tylko do-
skonalsza od bezposrednio poprzedzajgcej ja, ale takze od pierwszej fazy,
wlasnie dzieki epoce rozdzialu (Trennung); jednoczy bowiem prosty zaro-
dek z jego niezliczonymi sekundarnymi formami. Zatem nie mozna przy-
pisywaé¢ Novalisowi idei doslownego powrotu do sredniowiecza. Historii
nie wyraza wiec model cyklicznego ruchu. Wydaje mi sie przy tym, ze
Novalis bezzasadnie uzywa na okreslenie trzeciej epoki pojecia ,,pbnow-
ne zjednoczenie” (Wiedervereinigung). Watpliwosé budzi tu zaréwno slo-
wo ,,ponownie”, jak i ,zjednoczenie”, poniewaz — jak pamietamy —
pierwsza faza dziejow byla raczej chaotycznym zmieszaniem (Mischung),
niz zjednoczeniem (Vereinigung).

Proces historyczny — zdaniem Novalisa — wykazuje pewng powta-
rzalno$¢, nie jest to jednak mechaniczne odtworzenie tego samego, lecz
tworzenie wyzszych jakosci i zwigzkow polaczone z asymilacjg zdobyczy
nie tylko pierwszej epoki, ale i okresu dysharmonii. Je$li wiec mozna
moéwié o podobienstwie sredniowiecza i przyszlego zlotego wieku, to tylko
w tym sensie, w jakim monotonia przypomina harmonie, chaos — dosko-
nalty utwoér, dziecko — dojrzalego, uksztattowanego czlowieka. Z owych
metaforycznych okreslen, stosowanych przez Novalisa udaje sie¢ wydobyé
stwierdzenie o powstawaniu nowych jakosci fundowanych na bazie do-
tychczasowych osiggnie¢ w historii.

Podsumowujac rozwazania F. von Hardenberga nad procesem dziejo-
wym, dochodzimy do nastepujacych wnioskow:

1. Historia jest przedluzeniem procesu przyrodniczego, daje sie wy-
jasni¢ przez organiczno-duchowe sily zycia. Tak czesto stosowane analo-
gie biologiczne nie oznaczajg jednak postawy redukcjonistycznej. Czlo-
wiek stanowi ostatnie ogniwo w przyrodzie, ale cechuje go potréjne zycie
(dreifaches Leben) 34, tzn., ze zawiera nie tylko zycie rosliny i zwierzecia,
lecz i swoiste ludzkie zarodki, ktore sytuujg go jako posrednika (Mittel-
glied) miedzy calg natura a Bogiem.

2. Historia jest dialektyczng relacja miedzy Bogiem (sferg zycia abso-
lutnego) a ludzmi (sferg zycia wzglednego). Mozna byloby rozumie¢ u No-
valisa jednostki ludzkie jako organ boskosci, mozna takze widzieé¢ je jako
aktywne — i w duzej mierze niezalezne od bytu nadprzyrodzonego —
podmioty mogace dzieki wolnej woli (Willkiir) wybiera¢ miedzy ksztal-
towaniem siebie (Bildung) a gnusnoscig (Trdgheit), a w rezultacie powo-

M Novalis: Romantische Welt, (Organismus und Leben), s. 21.



Proces dziejowy w ujeciu Friedricha von Hardenberga... 185

dowa¢ rozwéj dziejow. Sam Novalis chciatby traktowa¢ historie jako ob-
jawienie Boga, akcentowa¢ podmiot zjawisk (Erscheinende), a nie tylko
samo zjawisko, czy fakt historyczny (Erscheinung). , Wsrdod ludzi nalezy
szuka¢ Boga. W ludzkich myslach i odczuciach objawia sie duch nieba
najjasniej’ 3¢

3. Refleksja Novalisa o historii odroznia sie od francuskich o$wiece-
hiowych wersji postepu. W miejsce propozycji odciecia sie od przeszlosci
romantyk stawia idee cigglosci dziejow wyprowadzong z kategorii zycia.
Zamiast rozpatrywania dziejow jako rozwoju intelektualnego proponuje
Novalis widzenie historii jako angewandte Moral und Religion, jako roz-
woju wolicjonalnych wiladz typu moralischer Sinn, religiéser Sinn (nawet
Sinn {iir Poesie), tzw. wewnetrznej zmystowosci nalezacej do sfery du-
chowej.3¢ Odchodzac od zbyt jednostronnego optymizmu i wiary w row-
nomiernie i harmonijnie dokonujacy sie postep, uznaje Novalis wewnetrz-
ne sprzecznosci rozwoju, dokonuje takze waloryzacji negatywnych czyn-
nikéw, jak cierpienie, choroba, dysharmonia. Zamiast kumulatywnego
ujecia rozwoju, ktéremu mial podlega¢ abstrakcyjny rodzaj ludzki, pro-
ponuje organiczne widzenie dziejow, w ktéorym rozwéj indywiduum reali-
zujgcego wilasny, immanentny cel okazuje sie jednocze$nie warunkiem
powszechnego procesu historycznego. Wreszcie poglad o atomistycznym
spoleczenstwie zjednoczonym sztucznie na drodze umowy spolecznej za-
stepuje Novalis taka koncepcja wiezi spolecznej, ktéra gwarantem jed-
noSci miedzyludzkiej czyni religie pojmowang jako zinterioryzowane
przezycie wiary w rzeczywistos¢ Boga, a wiec Mittelpunkt §wiata,

PE3IOME

B craThbe noxa3laHO oTauuyue ucropmolocdmuu dpuapuxa cdon Xapaeubepra (Ho-
BaJiuca), MBICIUTENA PAHHEr0 HEMENKOT0 POMaHTHU3MAa, OT NPOCBETUTEJNbCKMX Bepcuii
nporpecca, pacnpocrpaHAeMbix BO <PpaHnyisckom IIpocsBeiieHuyu. OCHOBHBIE TE3UCHI
Hopannuca — TOJKOBaHME MCTOPMM KaK MNpouecca KM3IHM, aHTMHOMMYECKOro M cTpe-
MAIEroca 4depe3 AMaJIEKTUYECKYH HErauMi0 K BBICIUMM CTYIEHAM DPa3BUTUA; CyXKie-
HUe O TPMAAMUHOCTM BO3HMKHOBEHMA BCEero — KakK 6ora, Tak M KajXKJOro 4eJIOBEKa,
ofuiecTBa, 4eJIOBEYECKOrO0 MO3HAHMA, YBEPEHHOCTh B ueJIOBEUEeCKOoit cBoboje, He3a-
BMCHMMOJ OT BHeLIHMX aeTepmuHauToB (Willkilr) Basopmsaammua crpajaHMa — cre-
uMPUIECKOro CTHMMYyJa TBOPYECTBAa M JEATEeJbHOCTH; M, HaKOHel|, MAeA 30JIOTOTO BeKa,
ABJIAIOLIErOCA TpefiesIoM pa3BuTuA. B craTbe BbineNeHnl Te npobiembl, KOTOpLIE IIO-
BTOPAIOTCA B Pa3HbIX MCTOPMO3OMHUYECKUX KOHUENUMAX M IOAYy4aKOT Pa3iMyHble pe-
WEeHUA — HanpuMmep, MeTOJ MUCTOPKO30cIn1, ABMTATeNbHble CHMJIbLI Da3BUTHUA, BIAUMO-
OTHOLIEHMA MeKJY JUYHOCTBIO M 4YeJOBEYEeCKMM BMAOM, OTHOLIEHMe Gor — mioam,
CTPYKTYPanM3alUMA MCTOPUYECKOro Mnpouecca.

%3 Novalis: Der Hilter der Schwelle, hg. v. W. Bonsel, Minchen 1942—1943,
s. 133.
% Novalis: Romantische Welt, (Geschichte), s. 288.
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SUMMARY

The article shows the distinotness of philosophy of history as viewed by F. von
Hardenberg (Novalis), a thinker of the early Gerrnan Romanticism, from the ideas
of progress spread by the French Enlightenment. As the basic thesis of Novalis
we should recognize the treatment of history as the process of life antynomizing
itself and shifting through dialectical negations to the higher levels of development;
the statement about the tradicality of all coming into existence both of God and
individual human being, of society, of human cognition; the conviction about human
freedom independent of external determinants (Willkillr); valorization of suffer-
ing — of the specific stimulus for creativity and activity; and finally, the idea
of the golden age being the fulfillment and the end of development. The author
presented in his article the recurrent problems of different conceptions in philos-
ophy of history, problems which have different solutions, such as, the method
of practising of philosophy of history, the forces causing development, the rela-
tion: God — people, and the structuralization of historical process.



