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AGNIESZKA RESZCZYK

»len i tamten brzeg”.
Doczesnos¢ czlowieka w perspektywie eschatycznej wizji
kultury w refleksji Janusza Stanistawa Pasierba

»Sur les deux rives du fleuve de vie". Caractére passager de la vie humaine
cnvisagéc dans unc perspective eschatologique de la culture
(Poésies dc Janusz Stanistaw Pasicrb)

Personalistyczna koncepcja kultury, do ktérej powszechnie ,przyznaja si¢”
mySliciele chrzecijanscy !, akcentuje pozycje czlowieka jako jej twércy i za-
razem adresta. I jakiekolwiek by przywolywaé tu definicje, u ich Zrédia tkwi
przekonanie, nie zawsze formulowane expressis verbis, ze kultura to ,,proces po-
stepujacego samowyzwolenia Si¢ czlowieka” 2, usytuowany bowiem w §wiecie
natury, musi nieustannie ja uprawia¢ i przeksztalca¢. Z racji, iz on sam stanowi
jej czesé, ,rozumny rozwdj [...] w szerokim znaczeniu” 3, 1j. intelektualnym, mo-
ralnym i duchowym, winien sta¢ si¢ jego udzialem. Podnoszona potrzeba ludzkiej
aktywno$ci w procesie tworzenia kultury, §wiadczac o wysitku znamionujacym
»dziatalno§¢ wewnetrzna lub zewnetrzng, w ktéra angazuje czlowiek petni¢ swej
natury” 4, ostatecznie ma na celu jego doskonalenie w aspekcie historycznym
i spotecznym?. Jej fenomen, rozpoznany jako ,ucztowieczenie samego czio-

' J. Maritain, Religia i kultura, przekt. H. Wezyk-Widawska, Poznari 1937; J. Messner, Kul-
turethik, Innsbruck 1954; T. S. Eliot, Christianity and Culture, New York 1949; A. Schweitzer,
Kultur und Ethik, Miinchen 1925; J. Leclercq, Culture et personne, Paris 1944; B. Nawroczyfi-
ski, Zycie duchowe. Zarys filozofii kultury, Warszawa 1940; A. Rodzifiski, Osoba, moralnos¢,
kultura, Lublin 1989; Jan Pawet 11, Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie, Rzym
1986.

% E. Cassirer, Esej o czlowicku. Wstep do filozofii kultury, Warszawa 1971, s. 358.

3 ). Maritain, op. cit., s. 9.

4 A. Rodzisiski, op. cit., s. 287.

3 Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w swiecie wsp6lczesnym (Gaudium et spes), Wroctaw
1986, pkt 53, s. 143.
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wieka” %, dokonuje si¢ — zdaniem Janusza S. Pasierba — zaréwno ,w”, jak
i ,dzigki” perspektywie przerazajacej, ktéra nazywa ,,przekleristwem czasu za-
mknietego” 7. Czas majacy swoja ,,wieczno$é nieustannych powrotéw, wiecznos$¢
powtarzalnos’ci”s, »staje si¢ udzialem czlowieka o tyle, o ile stanowi on czes§¢
przyrody” °. Janusz S. Pasierb, powtarzajac za Koheletem (Ekl 1,5-9): ,obroty
cial niebieskich sg nieznuzone, jak wieczny pochdéd pér roku. Zaiste, niewiele jest
nowego pod storicem natury” ', w istocie zmierza do konkluzji oczywistej, lecz
skrywajacej zaczatek ludzkiego dramatu, i wbrew rozsadkowi, wywotujacej bunt
i sprzeciw:

Narodziny i §micré cziowicka sy w Lym porzgdku czyms$ naturalnym i zadna forma protestu
nic ma tu scnsu ',

Dostrzezony przez Pasierba odwieczny dylemat: jak pogodzi¢ ze sobg zycie
i $mieré, by dociec ,,jakiego si¢ uczy¢ jezyka / zeby przenikna¢” i porozumieé
zmyst zycia w ,,$niadych twarzach” ze zmystem $mierci w ,,$niadych kamieniach”
(jak, K 100)'?, wyrazony w lacifiskiej formule: Media vita in morte sumus'3,
wskazuje dobitnie na nierozerwalny zwiazek tych dwéch stanéw ludzkiej egzy-
stencji. Zalezno$¢ ta ustanowiona zostala juz u Zrédet zycia, gdy taczy si¢ ono
ze $miercig w sposéb najintymniejszy, wtedy to ,,rytm zaptodnienia jest rytmem
agonii” (bebny, K 71). Dlatego semantycznie ambiwalentne pozostaja ,,wysokie
fallusy w muzeum / z Wysp Salomona / ozdobione biatymi krzyzami”, bo ,,0ka-
zaly si¢ bebnami $mierci”, a ,,ich dZwigki towarzysza pogrzebom” (be¢bny K 71).
U zZrédia Pasierbowego przekonania, ze w czlowieku wybrzmiewa ,,wewnetrzny

® A. Rodziniski, op. cit., s. 208.

7 J. 8. Pasicrb, Czas otwarty, Pelplin 1992, s. 25.

¥ Id., Eschatyczna perspektywa kultury, |w:] W kierunku czlowieka, praca zbiorowa pod
red. B. Bejze, Warszawa 1972, s. 348. Artykut (cn, stanowiacy wyklad wygtoszony na inauguracji
roku akademickicgo 1970/71 w Akademii Teologii Katolickicj w Warszawie, zostat opublikowany
réwnicz w: ,Kicrunki” 1970, nr 42 oraz w: id., Miasto na gorze, Pclplin 2000, s. 323-335
jako rozdziat Absolutna przysztos¢ kultury, bgdacy rozbudowang wersjq wyktadu pt. Eschatyczna
perspektywa kultury.

). S. Pasicrb, Czas otwarty, s. 19.

' Ibidem.

" Ibidem.

12 Cytowane badZ przywolywanc w tckécic wicrsze Janusza S. Pasicrba opicram na wydaniach
toméw poetyckich, ktérych tytuly podaj¢ w skrécic: KP — Kategoria przestrzeni, Warszawa 1978:
RzO — Rzeczy ostatnie, Londyn 1980; ZP — Zdejmowanie pieczgci, Warszawa 1982; WR —
Wiersze religijne, Poznari 1983; CzS — Czarna skrzynka, Warszawa 1985; WD — Whnetrze
dtoni, L6dZ 1988; K — KozioroZec, Warszawa 1988; DZ — Doswiadczenie Ziemi, Krakéw
1989; TTB — Ten i tamten brzeg, Warszawa 1993; PL. — Puste tqki, Warszawa 1993; BL —
Butelka lejdejska, Warszawa 1995 oraz wskazuj¢ numer strony, na ktorej znajdujc si¢ przywotany
utwor.

13 J.S. Pasicrb, Czas otwarty, s. 214,
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rytm” natury ,,i muzyka / ukryta gieboko pod skéra” (wewnetrzna muzyka, K 70),
jest potozona wieloznaczno$¢ symbolu:
nic bez przyczyny szamani robig flety
z ludzkich koéci
i bebenki
z czaszek
(wewnetrzna muzyka K 70)

Wszak symbole zycia (wszystkie albo ich wigkszo$€) sa jednoczesnie symbolami
LSmierci” ', Stad lfacinskie memento: ,Posrodku zycia w $mierci jestesmy”, od-
stania swéj sens wéwczas, gdy dwa przezycia dane sg czlowiekowi réwnoczesnie,
wiasnie in media vita.

FENOMEN ZYCIA [ SMIERCI

Usilujac rozwikiaé charakter relacji taczacych zycie ze $miercia, si¢ga Pa-
sierb po wyobrazenia béstw mitycznych personifikujacych te ,stany” ludzkiej eg-
zystencji. Wszelako mityczno$¢ jest ta sfera, poréwnywalng do pod§wiadomosci,
w ktérej uobecniajg si¢ ,,wszelkie pytania ludzkiego losu, na ktére §wiadomo$¢
nie moze udzieli¢ logicznych odpowiedzi” '3. Kupido z obrazu Anonima Bo-
loriskiego (XVII wieku) nie przystaje do stereotypowych wyobrazen rzymskiego
boga mifosci. ,,To nie eros swawolny czy stodki amorek” (Na obraz Anonima
Koloriskiego. .. KP 81), brakuje bowiem w jego wizerunku barokowej finezji
i ludycznej zalotno$ci. Budzi respekt, moze nawet Igk, ,.ten tucznik muskularny
z ciezkimi skrzydtami / co nieruchomym szumem zwiastuja tragedi¢” (Na obraz
Anonima Boloriskiego. .. KP 81), bo mito$¢ to nie beztroska zabawa. Celem, do
ktérego ,tak starannie mierzy” od wiekdw, jest para zakochanych, podobna do tej
z fontanny Marii Medycejskiej (Ogréd Luksemburski) czy obrazu Giovanniego
Lafranca. Dla odmiany, bynajmniej pozornej, ta ostatnia skupia uwagg¢ olbrzyma
Orkosa. Oto bowiem ,,ogromna $mier¢ / patrzy na dwoje §miertelnych / przez
chwile / §mier¢ / zaskoczona / przyglada si¢ / mitosci” (Spotkanie, ZP 28). Dwo-
je ,,zaskoczonych ludzi”, ktérych los zostal przesadzony w momencie rodzacego
siec miedzy nimi uczucia, spelnia funkcj¢ zwierciadla. Wszak kierunek i cel sa
wiadome:

biada szcz¢$liwcom do ktérych tak starannie mierzy
wiclka prawdziwa milo§¢ nic koriczy sig dobrze
juz jej prolog poraza tak jak wyrok $mierci

(Na obraz Anonima Boloiiskiego. .. KP 81)

'8 J. E. Cirlot, Sfownik symboli, przeki. J. Kania, Krakéw 2000, s. 489.
15 K. Falicka, Wstep, (w:] Potega swiata wyobrazen, czyli archetypologia wediug Gilberta
Duranda, pod red. K. Falickicj, Lublin 2002, s. 9.
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Smieré w milosci rozpoznaje sama siebie, w niej ,.przyszte” przeglada sie
w ,teraz”. Chociaz rézne pozostajg ze wzglgdu na czas trwania, to tu, zwréco-
ne do siebie twarzami, wzajemnie si¢ dopetniaja. W mitosci élan vital osiaga
swoje apogeum, dlatego moze ona uchodzié za ekwiwalent zycia w ogdle. Para-
doksalnie, wiasnie wéwczas ,,przemijanie §wiata staje si¢ bardziej widoczne” '6,

a tchnienie $mierci poraza najdotkliwie;.

ma dosy¢ czasu
cho¢ trwa tylko chwilg
$mieré

za to mito$¢

wpatruje si¢ w nig
przez cale zycic

jak w tgezg
rozszerzonymi oczyma
ze zdumienia

2e zgrozy

(***ma dosy¢ czasu. .., TTB 59)

Poeta czyni przedmiotem refleksji tacifiski monostych: Media vita in morte
sumus. Za jego poetycki ekwiwalent moze uchodzi¢ motto powyzej cytowanego
utworu: ,,przez chwile / §mieré zaskoczona przyglada si¢ mitosci”, ktére zostato
zaczerpnigte z wiersza Spotkanie. Cho¢ zycie trwa dluzej niz $mier¢, to uobec-
niajgc si¢ w mitosci, pozostaje milczace.

mito$¢ milczy a §mier¢ ciagle daje nam znaki
kiedy milczymy milczy mito§¢
i gdy méwimy ona milknic

(mors et amor, CzS 15)

Poetyka milczenia jako forma istnienia zycia wydaje si¢ uzasadniona, gdyz
ono samo jest tak wymowna wartoscia, ze nie musi niczego dopowiadaé. Smier¢,
chcac zapewne zréwnac si¢ z zyciem oraz zintensyfikowa¢ swéj czas trwania — bo
Htrwa tylko chwile” (***ma dosyc czasu, TTB 59) — , m6wi bez przerwy” (mors et
amor I, CzS 15). Jej ,,oratorstwo”, cho¢ awerbalne, jest sugestywne. Znaki $mier-
ci, ktére widaé ,,na kazdym kroku [...} w kwiatach twarzach ciatach” (mors et
amor II, CzS 16), mocniej wigza ja z zyciem. Niepodobna postrzegaé tych sta-
néw ludzkiej egzystencji bez zwiazku ze soba, skoro ,,znakiem $mierci / moze
by¢ kazdy gest zycia” (mors et amor I, CzS 15). Slady zmagan poety, by uchwy-
ci¢ zycie wraz z jego tragiczng i triumfalng faza, odnaleZ¢ mozna takze w utwo-
rze nim to sig stanie (CzS 17). Utrzymany w konwencji barokowego koncepty-
zmu, uruchamia na przemian to pozytywne (zwigzane z zyciem), to negatywne

16 J. S. Pasierb, Czas otwarty, s. 207.
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(poddane zgubnej dziatalnosci $mierci) waloryzacje obrazéw stanowiace o drama-
tycznej harmonii catosci. Oprécz wyraZnej woli 1aczenia przeciwienstw ewokuje
on postawe wyrazajaca si¢ w sensualnej delektacji §wiatem doczesnym. W niej
krzewi si¢ pragnienie, aby ,.chwyta¢” zycie, zanim zatriumfuje nad nim §mierc:

pozwdl mi zerwaé t¢ réz¢
zanim zerwie si¢ burza

pozwol ugryZ¢ chicb
zanim si¢ stanic kamieniem

pozwdl pochwycié gar§é ziemi
nim zacznie ptonaé i parzyé

pozw6l mi spojrzeé na storicc
nim si¢ osypie popiotem

pozwél dotknaé ustami policzka
nim bty$nie spod niego ko$§¢

(nim to sig stanie, CzS 17)

Znamienne dla poetyki Pasierba okazuje si¢ owo przeczucie §mierci, przesa-
dzonej w jeszcze trwajacym zyciu. Jej do§wiadczenie nie omija nawet przyrody,
na ktéra bohater patrzy przez pryzmat ewangelicznych wydarzen (***czasem noc
Juz umiera z wieczora, CzS 29). Bo §mieré nie uniewaznia sensu mitoéci, lecz
£0 umacnia:

po c6z by mito$é

gdyby nie istniata

$mier¢ i na kazdym kroku
nie bylo wida¢ jej znakéw
w kwiatach twarzach ciatach
gdyby nie bylo jej wida¢

we wszystkich oznakach
zaprzeczajacej jej do korica
mitosci

(mors et amor 11, CzS 16)

Skoro $wiat jest wyrazem mito$ci Boga do czlowieka, to afirmacja zycia okazu-
je si¢ postawg wiasciwa, a nie jak dla bohatera Mikolaja S¢pa Szarzyrskiego, ktéry
miota si¢ miedzy ,.] nie mitowaé cigzko, i milowaé / Nedzna pociecha [...]" "7,
kazdy wybdr jest zagrozeniem. Dla autora Kategorii przestrzeni zycie osigga swa
warto$é, gdy pozostaje w aurze $mierci. Fakt, iz jak ,sploszony ptak / szaleje
w klatce zeber / drapie / chce sie uwolni¢” winien skioni¢ czlowieka do odpowie-
dzialnoéci za nie. Przeciez ,,juz jest” dane mu ,,na chwil¢” (Carpe diem, KP 9).

7 M. Sgp Szarzyriski, Sonet V. O nietrwatej mitosci rzeczy swiata tego, [w:) id., Rytmy bo
wiersze polskie, Lublin 1995, s. 1 1.
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PO ,TEJ STRONIE” ZYCIA

Zajecie stanowiska wobec fenomenu $§mierci — tak powszechnie dzi§ odrzu-
canego, zagluszanego czy banalizowanego — rozstrzyga o postawie wobec zycia.
To ona inicjuje pytanie: kim wlasciwie jest cztowiek? Joseph Ratzinger, dokonujac
oceny stosunku wspéiczesnego spoteczeristwa do $mierci, zauwaza dwie przeni-
kajace si¢, aczkolwiek dajace si¢ rozréznié, tendencje: ,,Z jednej strony traktuje
sie §mier¢ jako tabu, jako co§ wstydliwego, co nalezy ukryé i wyprzeé z ludzkiej
§wiadomosci. Z drugiej strony robi si¢ ze §mierci widowisko” '8, co§ w rodzaju
»antidotum na og6lne znudzenie codziennoscia” !°. W obu przypadkach chodzi
ostatecznie o to samo: ,,$mier¢ nie ma by¢ tymi drzwiami, przez ktére wkracza
w nasz §wiat metafizyka” 0. Pasierb, dostrzegajac ten problem przejawiajacy si¢
w odpersonalizowaniu i urzeczowieniu podstawowego fenomenu ludzkiej egzy-
stencji 2!, ,bardzo wyraZnie przeciwstawia si¢ upowszechniajacym si¢ w maso-
wej, medialnej, ale coraz czg¢$cie) takze elitarnej kulturze procesom neutralizacji
i dehumanizacji $mierci, w ktérych usituje si¢ uwolni¢ wspéiczesnego cztowieka
od jakichkolwiek metafizycznych lekéw i otoczyé go szczelnym kokonem ilu-
zji” 22. Postawa poety jest gieboko chrzescijafiska. Wyraza ja zawarta w Litanii
do Wszystkich Swietych proba: ,,A subitanea morte libera nos, Domine”, ktéra
moéwi, iz chrze$cijanin chce §wiadomie przej$¢ swéj ostatni etap zycia, by méc
jak najlepiej przygotowaé si¢ na spotkanie z Bogiem.

Umrze¢, tak
lecz nie napadnigty przez $micré.

Umrze¢ przekonany
ze tak odbyta podr6z byla najlepsza

(Morire, si, WD 107)

Wspdibrzmia tu dwie postawy: zgoda na umieranie z niezgodg na zaskoczenie
przez $mier¢. Calkowity brak pewnoSci co do momentu jej nastagpienia (mors
certa — hora incerta) 2 wywoluje w czlowieku poczucie leku, nawet trwogi 24:
,Olbrzymi krok / niech nie be¢dzie raptowny. / Na my$] o $mierci naglej / krew
mi si¢ §cina” (Morire, si, WD 107), od ktérego pragnie on zosta¢ wybawiony.

). Rawzinger, Smier¢ i Zycie wieczne, przet. M. Wectawski, Warszawa 2000, s. 70.

¥ Ibid., s. 71.

2 Ibid., s. 72.

21 W optyce Pasierba ,,materialistyczne bagatelizowanie $mierci” (J. Pieper, Tod und Unster-
blichkeit), bedace znamieniem wspéiczesnosci, polega na zupeinym jej lekcewazeniu. Problem
ten porusza w: Obrit rzeczy. Rok 1991, Poznari 1991, s. 57. O degradacji $mierci spowodowane;j
wplywem do$wiadczert wojennych pisze w: Czas otwarty, s. 209, 212-213.

22 T, Tomasik, Na skrzyzowaniu drég. O poezji Janusza St. Pasierba, Pelplin 2004, s. 187.

2 M. Tarnowski, Czfowiek wobec smierci, W drodze” 1983, nr 11, s. 87-94.

24 . S. Pasierb, Czas otwarty, s. 211-212.
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Smierci nie chwytaj mnie

ale zapowiedz si¢ z dala

i zabierz mnie przyjaZnie

jako ostatnie z moich przyzwyczajer
(Morire, si, WD 108)

Pasierbowe ,,zamyslenia” nad §mierci utkane s3 z paradokséw. Smier¢ juz
jest. Bohater liryczny zauwaza, Ze jej misterium rozgrywa sie nieustannie po§réd
zycia i zarazem ma dopiero si¢ rozpoczaé, a moze wilasnie si¢ czai, cho¢ jeszcze
utajona. ,,TeraZniejsze” i ,,przyszle” w gruncie rzeczy s jednym:

ona nie musi przyj$¢ z zewnatrz
sam ja mozesz pocza¢ i urodzié
z krwi i wlasnej kosci

komérka ktéra z milionami innych
tworzyla postusznie twe ciato
moze nagle zakwitnaé

cokolwiek zreszta
nic b¢dzie obca ale wiasna
nic przyjdzie lecz si¢ rozwinie

a sad ktéry potem nastapi
tez nosisz w sobie od dawna

(wewngqrrz, CzS 30)

Dlaczego obcujac ze $miercia w kazdej chwili: ,,Albowiem §mier¢ jest naszg
wierna zona / co zastgpuje niewierna kochanke”, tak stanowczo dopominamy
si¢ 0 jej zwiastun, mozliwo§¢ oswojenia czy spéZnienie: ,,pozwél nam $mierci
powiedzie¢ $wiatu zegnaj / pozw6l nam jeszcze na zwlok¢” (Morire, si, WD
107)? Dlaczego ,,nie chcemy jej przyjaé jak intruza / ani z nig ucieka¢” (Morire,
si, WD 107)? Owo blagalne ,.jeszcze nie teraz”, wywolujace rado$¢ nawet, gdy
»Zimna wiosna [...] jeszcze zwleka / i kladzie spokojna dion / na rozpalonym
czole / §wiata” (dobrze Ze jeszcze nie, CzS 47), zdaje si¢ pozostawaé nie bez
zwiazku ze znana w kulturze $redniowiecznej ars bene moriendi ®>.

5 Sztuka dobrego umierania dawala wskazéwki wlaciwego przygotowania si¢ do
aktu ostatecznego rozstania si¢ z zyciem. Pasicrb zmierza do sedna jej sensu, postugujac si¢ prze-
konywajacq argumentacja zaczerpni¢ta od jednego z masters of men: ,.Czy jednak memento mori
miato wylacznie tonacj¢ posgpna, czy jego celem bylo tylko przyginanie do ziemi gtéw, ktére chcia-
fy podnosi¢ si¢ ku stoficu? Mozc bylo ono po prostu swoistym postawieniem problemu, ktéremu
Albert Schweitzer poswigcit jedno ze swoich kazan wygloszonych w roku 1907. »Najwigkszym
zadaniem ludzkiego zycia — méwil wtedy — jest zapyta¢ siebie, jak zwyci¢zy¢ $mieré. [...]
Smieré panuje na zewnatrz nas — ale ona tez panuje wewnatrz nas. Panuje ona w twoim sercu —
czy tez juz jg zwyci¢zyle§? Wszyscy winni§my oswoié si¢ ze $miercia, aby nie gasita ona naszego
zyciowego dynamizmu«” (J. S. Pasierb, Czas otwarty, s. 225).
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Zasadniczy powdd takiej postawy nalezaloby upatrywaé w powszechnym
przekonaniu o nieuchronnosci §mierci 26 — , nikt nie jest nieSmiertelny” (odwagi
Kaliop, PL. 59) — ktéra okazuje si¢ czym§ innym niz prawda o $miertelno$ci
wiasnej, poniewaz ,najtrudniej jest uwierzy¢ we wiasng $mieré” 27. Nie mozna jej
objaé ludzka §wiadomoscia, a ,,doswiadczenie poucza nas, ze zawsze umierajg in-
ni” 28, wiec przyjmowana jest z niedowierzaniem. Bohater, zachowujac ironiczny
dystans wzgledem nieodwracalno$ci momentu finalnego, zapytuje:

kto go nam ogtosi

aniot? nosorozec?

moze spiker, ktéry urwie w pét stowa
pogodzimy si¢ wszyscy na to p6t minuty
ostatnie z tego co nasze

umrze nicdowierzanie

(Koniec, WD 126)

Bywa, ze odsuwany jest on w niewiadoma przysztosc:

kiedy$ Bég
wywiedzie zc mnie cztowicka
jak Ewe z boku Adama

wyzwoli z ci¢zaru ciala
jak zydéw z domu niewoli

pokruszy jak mury Jerycha
wyniosto$¢ duszy

kiedy
(kiedy, PL 37)

Owa przysztoéé tylko pozornie okazuje si¢ staniem permanentnym: ,do $mierci
/ bede zawsze za miody” (***a z tego debu, PL 24). Gdy cziowiek do niej
dojrzewa, lgk pojawia si¢ rzadziej: ,.czuj¢ przyplyw zycia / w coraz rzadszych
atakach strachu” (dojrzafos¢é, WD 55), i ,,stopniowo oczyszcza si¢ z tchérzostwa /

% Maciej Tarnowski dokonal istotncgo rozréznienia: ,,Analizujac postawy cztowieka wobcc
$mierci w historii mysli filozoficznej, mozna — z pewnym uproszczeniem — podzieli¢ je na
dwa rodzaje. Pierwsza — to postawa projekcyjna, zakladajaca, ze istnienie cztowieka nie
koriczy si¢ z chwilg $mierci. Cechg charakterystyczng tej postawy jest to, zc istnienie cztowieka
poddane jest rzutowaniu w przyszio$¢, poza $mieré, w catkiem inny wymiar. [...] U podstaw tego
stanowiska lezy przekonanie o posiadaniu przez czlowieka nie$miertelnej duszy, wiara w zycie
wieczne i zmartwychwstanie. Wiara ta powoduje, ze umieranie biologiczne, §mier¢ biologiczna jest
czym$ wzglednym. Druga postawa — ekstremalna, zaklada, ze istnienie cztowieka koriczy si¢
z chwilg $mierci, ze zycie ma wytacznie wymiar ziemski [. .. ]. Smier¢ jest punktem ekstremalnym,
poza ktérym nic nie istnieje”, id., op. cit., s. 87-89. Takie stanowisko zajmuje Z. Bauman, Smierc¢
i niesmiertelnos¢é. O wielosci strategii Zycia, przel. N. Le$niewski, Warszawa 1998.

21 ). S. Pasierb, Czas otwarty, s. 214.

2 Ibidem.
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cierpienie przyobleka godno$¢ / smutek staje si¢ brama madrosci / groza nabiera
patosu / osiaga rodzaj blasku” (Wstepujgcy na wzgorze, WD 61). Zofia Zar¢bianka
zauwazyla, ze w twérczosci Pasierba §mier€ jest ,,szczytowym momentem zycia”,
poniewaz ,,ostatnie chwile” czyni poeta nierzadko przedmiotem refleksji w swoich
utworach?®. Juz w postawionym pytaniu: ,jak udzwignaé / jak traci¢ / rzeczy
ostatnie” (Rzeczy ostatnie, RzO 101), oczywiste staje sie, ze bohater liryczny
skupia uwage po ,tej stronie” rzeczywistoSci, na doczesnym ludzkim $wiecie.
Lecz patrzy na niego przez pryzmat krzyza: meki, Smierci i zmartwychwstania
Chrystusa, gdyz daje on czlowiekowi nadziej¢ na zycie wieczne.

ze wszystkiego w zyciu
moze najbardziej si¢ boisz
chwil ostatnich

ze zabraknic ci Nikodema
albo J6zefa z Arymatei

i nic bgdzie mial kto
zdjaé cicbie z krzyza

ale moze wtedy

nic bedziesz potrzcbowat ludzi

i tak zaj¢tych wlasnym umieranicm
moze oderwie cicbie od drzewa

i z rak powyjmuje gwozdzic

Kto$ inny

naprawde zywy

(***ze wszystkiego w Zyciu, PL 43)

Dokonany przez poet¢ zabieg utozsamienia czlowieka z Chrystusem ma na ce-
lu ukazad istot¢ lgku, o czym §wiadczy zjednoczenie w utworze ,,intuicji antropo-
logicznych i teologicznych” %, znajdujacych wyraz w osobie Zbawiciela. Pasierb
czyni bowiem przedmiotem refleksji jeden z najwazniejszych dla chrzescijari-
skiego kerygmatu dogmat — tajemnic¢ bosko-ludzkiej natury Jezusa Chrystusa.
Znajomo$é rzeczy przyszlych, $§wiadczaca o Jego boskiej naturze, cho¢ akurat

»milczacej”, staje si¢ tlem i punktem wyjscia rozwazan nad czlowieczeristwem

Zbawiciela majacym dostapié objawienia 3!

2 7. Zargbianka, Czlowiek, ziemia, Bog. Przestrzeri wewnetrzna w poezji Janusza Stanistawa
Pasierba, [w:) cad., Tropy sacrum w literaturze XX wieku. Od zagadnieri motywicznych do
perspektyw hermeneutycznych, Bydgoszcz 2001, s. 305.

%0 7. Zargbianka, op. cit., s. 306.

3" Cztowicczenistwo Chrystusa zostato objawione na gérze Oliwnej. Na fenomen aktualizacji
scen biblijnych wystgpujacy nie tylko w twérczosci poctyckiej Pasierba, ale réwniez innych ksigzy-
-poctéw zwrdcita uwage Aleksandra Pethe w: cad., Poeta czasu otwartego. O wierszach ks. Janusza
Stanistawa Pasierba, Katowice 2000, s. 153. Wiersz Ogrdjec szczegétowo analizuje E. Sykuta w:
cad., Pasja wedtug Pasierba, Lublin 2004, s. 51-58.
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juz objawitem im Boga

w blasku i mocy

jeszcze objawi¢ im czlowieka
dzisiejszej nocy

ujrza obojetno$¢ oliwek
nieruchomos$¢ §wiatet i cieni

doswiadczg ile mozna nabra¢ sit
lezac z twarzg przytulong do ziemi

dam im postucha¢ milczenia Boga
gdy si¢ Go wota

zobacza zimny blask kielicha

w r¢ku aniota

objawi¢ im ostatnig prawd¢
najwstydliwsza z tajemnic cztowieka
nic umie by¢ sam péki zyje

i gdy umiera

trzy razy obudzg $piacych

scrcem bijacym o zcbra

cztowick wzywajacy cztowieka
zebrak

(Ogréjec, WR 44)

Poetycka kreacja M¢ki Pariskiej nie jest relacja naocznego §wiadka czy obser-
watora, lecz samego Jezusa, ktéry bedac zarazem bohaterem utworu i podmiotem
méwiacym, po§wiadcza prawde o Wcieleniu swoim autorytetem. Poprzez taki za-
bieg Pasierb dotyka istoty wiary chrzescijariskiej. Chrystus nie jest jakim§ ,,ja”,
ktére wypowiada stowa:

On si¢ tak utozsamiat zc swoim stowem, zc ,ja" i ,stowo” nie daja si¢ odr6zni¢. On jest
Stowem. Podobnie i Jego dzicto nie jest dla wiary niczym innym jak tylko bezwzglednoscia

stopnia siebie samcgo z tym wiaénie dzietem; On jest tym, co czyni i daje siebie; Jego dzielem

jest oddaniem sicbie samego 2.

Bdg bowiem z mifosci do czlowieka przyjat ludzkie ciato, zatem podjat swego
rodzaju ryzyko ,stania si¢ czlowiekiem wobec czlowieka, ze wszystkimi (az
po $mier¢) konsekwencjami przyjecia czlowieczeristwa” 33, aby pokazaé ,,samym
soba pokorna prawde o cztowieku” *. To nie lgk przed cierpieniem i nieunikniona
$miercig dzieli czlowiek ze swoim Odkupicielem, lecz lek przed krzyzem,
w obliczu ktérego Syn Czlowieczy doznal oboj¢tnosci §wiata oraz samotnosci,
a dokfadniej — osamotnienia. Poeta dookreSla ten stan emocjonalny Zbawiciela,

32, Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, przektad Z. Wtodkowa, wsigp ks. A. Zu-
berbier, Krakéw 1994, s. 194.

3 Z. Zargbianka, op. cit., s. 308.

M Ibid,, s. 307.
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ukazujac Go w ostatniej godzinie, w drodze z Wieczernika przez ogréd Getsemani
az na Golgote, pozostawionego sobie:

Juz odchodzi

Nic zatrzyma go Bég aniot czlowiek
niczyje {zy wlosy pachnidta

nic popatrzy na dzieci lilie wréble
na nieuleczonych tr¢gdowatych
nierozmnozone chleby

Juz odchodzi

pod biata petnig,

w skurczony cien oliwek

w noc pochodni i pigéci

Wstgpuje w czarne storice Golgoty
niczatrzymany

przez nikogo

(Jego godzina, WR 12)

Chrystus nie umiat by¢ sam, gdy 2y}, jest — gdy umiera, opuszczony nie tylko
przez ludzi, ale réwniez Boga. Wiasnie w godzinie M¢ki brzemi¢ samotnego bélu
osiagneto swoje apogeum, lecz okazato si¢ ponad Jego ludzkie sily. Tylko taki
Chrystus — osamotniony, odarty z boskiej chwaly, bezskutecznie wzywajacy Bo-
ga, ,,zebrzacy” o mifo§¢ — moze wyjawié ,,najwstydliwsza z tajemnic czlowieka”
(Ogrdjec, WR 44). Bo stanowi samo jej centrum — odstania ,,prawd¢ o naturze
ludzkiej, o jej kruchosci i podatnosci na zranienia, prawdg o glebokiej potrzebie
spotkania z drugim, potrzebie bedacej fundamentem calej egzystencji” 3. Zna-
miennym rysem Pasierbowego chrystocentryzmu jest wiec przenikanie si¢ dwéch
form samo§wiadomosci chrzescijariskiej: teologii wcielenia i teologii krzyza, kt6-
re tylko w sprzezeniu s3 jednoscig .

Dla Pasierba czlowiek staje sic poprzez $mieré?’. Dlatego tez walka
o ocalenie czlowieczenstwa okazuje si¢ dla ,ja” lirycznego do$wiadczeniem
najwyzszej préby: ,,wytrzymaj / ta préba nie moze trwaé dtuzej niz zycie” (List
do Hioba, WR 47), w niej wypetnia si¢ czlowieczenstwo. I cho¢ ,,jest daremna
i z géry przegrana”, to: ,,Piekno jej nie polega na wyniku, lecz na petnym godnosci
wyjsciu naprzeciw $mierci” 8.

3 Ibidem.

36 Zagadnienie drég (pradéw) chrystologii: teologii wcielenia i teologii krzyza szerzej omawia
Joseph Ratzinger w: id., Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 221-236.

37 7. Zargbianka, op. cit., s. 306. Dla chrzescijanina §micr¢ jest ,,0statnim czynem” i ,bramga
zycia”, zatem nowym poczatkiem. Traktuje o tym artykut: F. Krenzer, Smieré — i co dalej?,
W drodze” 1983, nr 11, s. 94-105 be¢dacy, fragmentem ksigzki: id., Taka jest nasza wiara, Paris
1981.

* pL. Landsberg, O sprawach ostatecznych, Warszawa 1967. Cyt. za: M. Tarnowski, Czfo-
wiek wobec Smierci, s. 87-94.
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stara kobicta odgaduje wyrok
Zle jest szepcze szuka jakich§ rzeczy
poprawia serwetke i podlewa kwiaty
w poSpiechu zapomina zabraé fotografic
moéwi sasiadce gdzie jest czarna suknia
schodzi powoli wsiada do karetki
przez szyb¢ mogg zobaczyé przechodnie
jak trzyma glowg prosto choé samochéd trzgsic
i jak rusza me¢znie
naprzeciw
(Serce starej kobiety, KP 119)

Nie umiera, lecz przechodzi do ,,zycia jeszcze pelniejszego, jeszcze obfitsze-
go” 3. Poeta nawiazuje do tej prawdy w Czasie otwartym, opatrujac ja zaleceniem
i osobistym komentarzem:

Nic gorzknieé. Nic przezywaé rozpaczliwic starzenia sig, ubytku sit fizycznych czy ducho-
wych — to nic sg zwiastuny tragedii, tylko finalu dramatu. ,,Nic stargam ci¢, ja — uwydatnig”
kaze $mierci powiedzie¢ Norwid.

Zreszta nic idziemy w catkowitg ciemno$¢. Jest tam Jezus, nic tylko Bég, ale takze czlowick
Jezus, ,najbardzicj zywy sposréd umarlych”. Sg ci, ktérych kochaliSmy po tej stronic zycia.
Z kazdym z nich, czujemy to doskonale, umiecra jaka$ czg$§¢ nas samych, dlatego to bylo takic
bolesne, ale dzigki temu cz¢éé naszego serca jest juz po tamtej stronic .

Smier¢ ogladana w perspektywie eschatycznej nie budzi juz leku, lecz
ufnos$é, zatem ,wyrok”, ktéry odgaduje stara kobieta, niczego nie zamyka,
przeciwnie — otwiera Inng Rzeczywisto$é, jako ze ,,zycie chrzescijanina ulega
w chwili §mierci przemianie, a nie zagladzie” 4!, jest swego rodzaju inicjacja
w Zycie 42, przejawiajaca si¢ w zjednoczeniu ze zmartwychwstalym Chrystusem:
.Wiem ze jestes Zyciem / przeciez umieram” (Wierze, WR 6).

MIEDZY ,PRZEKLENSTWEM" A +BLOGOSLAWIENSTWEM" CZASU

Swiadomos¢ zblizajacego sie korica coraz powszechniej ogarniajaca umysty
wspblczesnych, konstytuowana jakby w pod§wiadomym przeczuciu czyhajacego
zagrozenia (atomowego?), ,,ze jako gatunek nie mamy juz przed soba wiele cza-
su” 4, cho¢ znaczaca, nie wydaje si¢ przesadza¢ sposobu jego percepcji. W optyce
Pasierba nie tylko przeczucie dziejowej katastrofy sprawia, ze ,,Judzko$¢ [. . .] wal-

3 J. S. Pasierb, Czas otwarty, s. 223. Takze w: id., Nie stargam cig, ja — uwydatnie, ,Nowe
Ksigzki" 1994, nr 8, s. 1.

“ Ibid., s. 223.

41 ). S. Pasierb, Czas otwarty, s. 214, Takze w: id., Nie stargam cig, ja — uwydatnie, ,Nowe
Ksiazki" 1994, nr 8, s. 1.

42 7. Zargbianka, op. cit., s. 306.

43 J. S. Pasierb, Czas otwarty, s. 12.
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czy w tej chwili o czas jak sprinter” #4. Alternatyws jest przekonanie o sklonnosci
do posiadania czego$§ na wlasno$¢, przypisanej naturze czlowieka. Niedorzecz-
ne wydaje si¢ to zmaganie, jesli uwzgledni si¢ fakt, ze czas zostal dany przez
Boga kazdemu %, bo ,,wszyscy byli przeznaczeni do szczescia / przez wszystkie
dlonie przysypat si¢ piasek™ (pogrzeb, TTB 28). Nie bez przyczyny stawia autor
pod adresem wspéiczesnych zarzut, nieco zlagodzony, gdyz przybierajacy forme
sugestii, ze obchodzg si¢ z czasem jak gnu$ny i niewierny stuga z przypowiesci
ewangelicznej, ktéry zakopuje otrzymany od Boga talent:

Moze walczymy o czas, zeby mie¢ co§ na wtasnoéé, co§ bardzo cennego, choé czgsto nie
wiemy, co z tym skarbcm poczaé; nic potrafimy go oprocentowaé, cieszymy si¢ nim jak biedak

trzymajacy w poficzosze nieuzytcczne pieniadze .

I cho¢ swej dezaprobaty dla takiej postawy nie wyraza expressis verbis,

to jednak jest przekonany o drogocenno$ci ludzkiego czasu, ktéry winien byé
wodkupiony przez dziatanie” bgdace wlasciwa jego miara.

Czas jest wymierny ekonomicznie. Musi by¢ uwzgledniany w planowaniu. Im intcnsywniej
sp¢dzony, im bardziej natadowany kompetencjg i dziataniem, tym jest drozszy. Czas robotnika jest
drozszy niz czas clocharda®’.

Drogocenno$¢ czasu, nie marno$¢, ewokowana nawigzaniem do Ksig¢gi Ko-
heleta, konstytuuje si¢ w obliczu ambiwalentnych przekonan. Po pierwsze, ze
wucieka czas fugit / irreparabile tempus” (Klasyczna sytuacja, KP 47), gdyz od-
wiecznym jego prawem jest zmienno$¢, przemijanie wszystkiego, co stworzone:

dzien ktéry wbiega jak nagi Herkules
odchodzi w oporiczy mnicha
ach wie fliichtig ach wie nichtig

(Geistliche Abendmusic, TTB 813)

Po drugie, ze jego nadmiar zwiastuje niebezpieczeristwo, bo czas, b¢dac i szansa,
i nadzieja, moze sta¢ si¢ ich zaprzeczeniem:

Czas jako szansa i nadzieja: jeszcze jest czas. Jeszcze zdaz¢. Mam duzo czasu. (.. .] Juz tcraz
futurolodzy martwia si¢, co zaproponowa¢ ludziom, ktérzy w wyniku skracania dnia i tygodnia

“ Ibidem.

“ Ibid., s. 21.

“ Ibid., s. 12.

41 Ibid., s. 27. Prawdopodobnie w takim kontckécie nalezy rozpatrywaé cytowany wers:
»przez wszystkie dlonie przesypat si¢ piasek” (pogrceb, TTB 28), cho¢ oscyluje on w kierunku
potocznego frazeologizmu: ,.czas przecieka migdzy palcami”, co w konsekwencji nie wydaje si¢
zagrazac¢ powyzszemu przypuszczeniu, zwlaszcza jezeli uwzgledni sig fakt, w ramach ktérego dtor
(rcka) w Pasierbowej anatomii poetyckiej, naznaczona mozotem pospolitego r¢kodzieta, uchodzi
za symbol dziatania (A. Pethe, Poeta czasu otwartego, s. 53-56), wyraza wigc nie pasywna, lecz
twércza postawe, ergo wskazuje na tempus operando redimentes (J. S. Pasierb, Czas otwarty, s. 27).
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pracy bgdg mieli w przysztosci bardzo duzo wolnego czasu, o jaki czas tak kurczowo musimy tcraz
zabiegaé. Wolny czas otwicra droge beznadziejnosci, a w najdalszej perspektywie — rozpaczy .

Autor ma §wiadomo$¢ zagrozen, jakie niesie ze sobg wspéiczesno$é¢ w do-
bie sekularyzacji, przez co zapewne silniejsze staje si¢ jego przekonanie, ze
chrzescijanin nie moze by¢ bierny w stosunku do czasu, ktéry jest powolaniem:
»W nim wiasnie musimy zrealizowa¢ siebie i prébowac¢ uksztattowaé najblizszy
nam §wiat” 4%, Symbolicznym ekwiwalentem czasu, wyrazajacym nie tylko jego
ustawiczne przemijanie: ,teraz kiedy jak piasek / zaczyna sypa¢ sie czas” (In
memoriam, TTB 51), ale réwniez wszechobecno$¢, okazuje sie piasek:

jest

najpicrw w butach

wciska si¢ w uszy

szuka wilgoci

w oczach ustach gardle

zgrzyta moimi z¢gbami

szelesci w gazecie

suszy sfowa gdy pisz¢
wyznacza kierunki

szorstka réza wiatréw

jest migdzy mna a zycicm
zgaszone nicbo §wieci kwarcem
jestem zmgczong mréwka zamknigta w klepsydrze

(Piasek, KP 14)

Uplyw czasu wyraza takze motyw klepsydry *°. Zegar, w ktérym powoli,
z cichym szelestem przesypywaly si¢ ziarenka piasku, okazuje si¢ réwnie ,bez-
dusznym” mechanizmem, co katarynka:

“* Ibid., s. 24.

“ Ibid., s. 27.

" Klepsydra w twérczosci Pasierba nic jest motywem jednoznacznym. Uchodzaca za ilu-
stracj¢ ontycznic wpisanego w struktur¢ wszech§wiata niezmiennego prawa przemijania, konotujc
jednoczeénic stabilno$é: ,,Mysle, ze dla ludzi zyjacych dawniej, ktérych cate zycie zwiazanc bylo
z okre§long przestrzenig, z miejscem gdzie cztowiek rodzit si¢, zyt i umieral, czas nie posiadat tak
dramatycznego wymiaru jak dla nas. Wéwczas czas byl takze widzialny, ale ogladanie go — uspo-
kajato. Powoli przesypywaly si¢ ziarenka piasku w klepsydrach, powoli we¢drowat cieri po tarczach
stonccznych zegaréw” (J. S. Pasicrb, Czas otwarty, s. 12). Stad tez pozorna zgoda na przemijanie,
ktérej towarzyszy nieodmiennie i paradoksalnie §wiadomo$¢ punktu oparcia, gruntu, przenikaja si¢
w jej obrazie. Bo o ile szesnastowicczna $mier¢ na rycinie Albrechta Diircra Rycerz, Smierc i diabet
trzyma w rgece klepsydre, o tyle w wierszu Na autostradzie, bgdacym impresja liryczng stynnego
miedziorytu, anachroniczny zcgar zast¢puje adekwatny do wspéiczesnosci licznik czasu — szyb-
ko$ciomierz. Wymowny w tym wzgledzie syndrom mobilno$ci pociaga za soba silnic wyczuwalng
$wiadomo$¢ wykorzenicnia, mogaca uchodzi¢ za metafor¢ losu cztowicka wspéiczesnego, ktéra
juz nie dziata tak kojaco ani nie ,rozleniwia”, lecz domaga si¢ zdecydowanic wigkszej aktywnosci
i czujnosci, co w konsekwencji nickoniecznie prowadzi do negatywnych skutkéw. Casus Pasierba
jest tego najlepszym przykfadem.
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czasu nic wiele nic wiele

jak szybko wszystko przele —
przemkngto wszelkie — ciato
klepsydra piasck miele

(na katarynce, PL 72)

O skutku przemijania $§wiadczy fakt, ze czas, ,,przemawiajac”’ jezykiem fal,
niszczy gotycki zabytek 3.

smutno pociesza 7¢ istnicjg i takic ruiny

co nic s3 dziclem cziowicka lccz czasu
przez zamurowanc potudniowe wejscie
przcchodzi tylko pigtnasty potudnik

nawga jest morze i powictrze nad nim
przeszyte blyskiem i ostrym mew krzykiem
promicnic i chmury wypetniaja okna
procesjg idg pory dnia i roku

odmicnia sig liturgia storica gwiazd ksigzyca
czas przesypuje si¢ tu jak w klepsydrze
odptywa i przyptywa ciemnymi falami
fudzac nadzicja wiecznego powrotu

(Trzesacz, ZP 66)

Ruiny kosciofa, bedacego dzielem czlowieka, z jednej strony stajg si¢ juz
bardziej dzielem czasu, do§wiadczajgc jego destrukcyjnego wptywu; z drugiej
zas, ,,wymykaja si¢” czasowi. ,Wieczny powrdt”, jakiemu podlegajg zaréwno
pory dnia i roku, jak i woda — zywiotl uplywajacy nieustannie, w odniesie-
niu do dzieta kultury okazuje si¢ ziudzeniem. Ono trwa, jak oftarz bedacy
Lwnetrzem wielkiego zegara”, ktdry pokazuje ,,jak zmgczony jest czas / jak
wolno tocza si¢ kota / przeliczajace godziny na wieczno$¢” (Cartuja de Mi-
raflores w Burgos, KP 72). Poeta dystansuje si¢ wobec skonwencjonalizowa-
nej formy konceptualizacji czasu, przybierajacej posta¢ badZ to zegara piasko-
wego, badZz mechanicznego, jako ze jest on gleboko przekonany, ze pokazujg
one jedynie mechanizm przemijania czasu, o nim samym za$ de facto niewie-
le méwig. Czas nie jest zegarem, podobnie jak dla §w. Augustyna nie byl on
ruchem cial niebieskich 32, Pasierb, chociaz nie ,chwyta” czasu, to jednak go
odczuwa: ,,Czujemy, jak pozera nas czas, zjadajg troski, jak pochianiaja nas lu-
dzie”>? i silnie doznaje: ,,Zaden rok nie moze by¢ dla mnie taki sam. Kazda
wiosna musi by¢ bolesniejsza, kazde lato petniejsze, kazda jesieri bardziej owoc-

31 Chodzi o ruiny gotyckicgo kosciota (XIV/XV w.) w Trzgsaczu niszczonego przez [ale
morskie.

52 Sw. Augustyn, Wyznania, tumaczyt oraz wstepem i kalendarium opatrzyt Z. Kubiak, Kra-
kéw 2002, s. 332-335.
33 ). 8. Pasicrb, Skrzyzowanie drég, Pelplin 1994, s. 119.

12*
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na”**. Swiadomos¢, ze nie jest on w przypadku cztowieka tylko ,.jakoscia fizycz-
ng’, ,,jakoscia czysto zewnetrzng” — czym zapewne nalezy tlumaczyé dystans
poety do skonwencjonalizowanych wyobrazen czasu — ,,ma swe odbicie w sa--

mym czlowieczeristwie czlowieka podleglego czasowi na swej drodze poznania,

milowania, rozpadu i dojrzatosci” 3.

Pasierb, bgdgc §wiadomym, ze czasu nie da si¢ uja¢ w jednoznaczne sformuto-
wania, prébuje uchwycié to, co uwaza za istotne. Dlatego rozpoznaje go w dwéch
wymiarach: zamkni¢tym (cyklicznym) i otwartym (historycznym). Okazuje sig,
ze nawet taka préba schematyzacji czasu nie uwalnia go od ambiwalencji®.
,Czas czlowieka nie jest tylko czasem natury” 37, Rozpoznajac swoje miejsce ,,na
granicach dwu dziedzin bytu: Przyrody i specyficznie ludzkiego $wiata”*8, nie
moze pogodzié si¢ z przerazajaca jego wizja:

Przekleristwo czasu zamknigtego. To, co jest nic§micrtelno$cig i wspaniato$cig przyrody: to,
zc kazdy rok oznacza dla nicj nowy rozkwil i owocowanie, jest dla mnic perspektywaq przcrazajaca.
[...] Nic mogg i nic chcg byé ptakicm domowym, ktérego mozna wpisa¢ w kredowe koto, a on nic
odwazy si¢ przckroczy¢ bialcj linii. Powolaniem czlowicka jest nicustannic — jak méwi Gabricl

Marcel — przckraczad. Takic czas¥,

Uwiezienie w kregu determinizméw natury, wobec ktérej autor zaleca nie-
ufnosé 0, antycypuje stan przeciwny — otwarcie. Stad ,przeklefistwo czasu za-
mknigtego” okazuje si¢ — paradoksalnie — blogostawieristwem, bo w nim ,.do-
chodzi do glosu” potencjalno$¢ natury ludzkiej, ktéra domaga si¢ rozwinigcia.

+SKAZANY” NA KULTURE

Czlowiek jest ,sskazany” na kulturg, bo nie ma wyboru. Chyba nigdy ,,nie byt
w takiej sytuacji, ze nie tworzyl, ze nie szukat formy”®'. W kulturze dostrzegl

34 1d., Czas owarty, s. 25.

55 3. Ratzinger, Smierc i Zycie wieczne, s. 168.

% Z jednej strony czas zamknigty ofiarowujc cztowickowi optymizm, gdyz dzigki mozliwosci
wwiccznego powracania do Zrédet czasu™ czlowick czujc si¢ ocalony przed $micrcig i nico$cia;
z drugicj natomiast prowadzi do pcsymizmu, ponicwaz czas dcsakralizuje si¢, gdy nieskoriczenie
si¢ powtarza. Nic§micriclno§¢ przyrody, réwnoznaczna z jcj wspaniafoécia, nic jest réwnic opty-
mistyczng perspcktywq dla cztowicka. Polencjalno$é jego natury w petni mozc zostaé rozwinigla
dopicro w czasic otwartym, historycznym. Czas tcn ma swdj poczatck i kres, a wszystko, co si¢
w nim dzicje, jest jedyne, wolnc i nicpowtarzalne, aczkolwick nicpozbawionc pigtna dramatyzmu
(J. S. Pasierb, Czas otwarty, s. 16-21).

57 J. S. Pasicrb, Czas orwarty, s. 26.

R. Ingarden, KsigZeczka o cztowieku, Krakéw 2001, s. 17.
J. S. Pasicrb, Czas otwarty, s. 25.

% Ibid,, s. 26.

1 Nasza mata, najmniejsza ojczyzna. Z ksigdzem Januszem S. Pasicrbem rozmawiat Marck
Wittbrot, ,,Nowc Ksigzki™ 1994, nr 8, s. 2. Jest to fragment wywiadu opublikowanego w: ,Nasza
Rodzina” 1994, s. 2-3.
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szans¢ na ocalenie i wyzwolenie siebie z krggu przyrodniczych zaleznosci. Juz
od zarania dziejow mial nieodpartg pokuse, aby ,,dZwigaé te nadludzkie glazy /
budowaé owalne $wigtynie / kamienne nisze / nasladowaé wewnetrzne ci§nienie
/ ziemi / ciala / duszy” (G'Gantija, WD 146), zatem nigdy nie byl i pozostaé nie
moze w stanie ,,natury czystej”. Aby moéc si¢ zrealizowaé, musi wykraczaé poza
jej granice.

Kultura w refleksji Pasierba to konieczno$¢, wrecz obowiazek, z ktérego nie
jest zwolniony nikt, bo ,,w koricu kazdy / musi jako$ szlifowaé / swoj kawatek
Swiata” (Holandia 1991, BL 6), ,,musi tworzy¢ swoja kultur¢ osobistg, polegajacg
na dodaniu do swej »natury« wszechstronnego rozwoju” %%, Zatem czlowiek wi-
nien nie tylko ocali¢ siebie i §wiat przez kulture, ale réwniez przy tej sposobnosci
rozwinaé i urzeczywistni¢ swoja potencjalno$¢. Za takim rozumieniem kultury,
ktére znalazio swéj zapis w dokumentach Vaticanum II, opowiedziat si¢ Karl
Rahner. Patrzac na nig przez pryzmat wlasciwej jej personalistycznej koncepcji
cztowieka, twierdzi on:

[...] cztowick i chrzescijanin ma ,,misj¢ kulturowg” (Kulturaufirag). Kulturg trzeba rozumicé
bardzo szcroko: jest nig na tej ziemi zycic godne czlowieka, jest wszystko, co czlowick odkrywa
jako mozliwo$¢ i bodziec — w sobie, w swoich dziejach, w konkretnej sytuacji, w sifach przyrody.
Kultura jest wszgdzic, gdzic czlowiek nadajc swemu zyciu ksztalt bogatszy i gl¢bszy, gdzie tworzy
dzicla ducha, nauki, sztuki, wszgdzic tam, gdzic wyciska znami¢ swej duchowosci na ziemskim
istnicniu i rozwija wiasng istotg. .. 6,

»Misje kulturowg” tlumaczy uprzywilejowana pozycja egzystencjalna czio-
wieka stworzonego ,,na obraz i podobiefistwo Boze”. Jemu — wedle IV Modli-
twy Eucharystycznej — Bég ,,powierzyl mundi curam universi — troskg o caly
$wiat, ktéry nie chce byé »$wiatem gingcym«” %4, Dzieki przyjeciu perspektywy
czasu otwartego cztowiek rozpoznaje siebie jako istot¢ walczacg z przemijaniem
swoim i swojego §wiata, Ta ,,najwazniejsza z ludzkich walk; walka z czasem”,
odbywajaca si¢ w dziedzinie kultury przez twérczosé ©, staje si¢ dla niego szansg
i nadziejg na ,wyrwanie si¢” z tego, co przejSciowe, zmienne, podlegle Smierci
i zapomnieniu. Zasadniczym aktem decydujacym o ,kulturowosci” kultury jest
moment poznawczy, bedacy niejako ,intelektualizacja” zastanej natury (rzeczy-
wistosci), ktorg czlowiek ,,przyswaja” sobie i interioryzuje, ubogacajac si¢ jej
trescig %. Poznawanie $wiata zmystami inicjuje w czlowieku pragnienie, by oca-

J. S. Pasicerb, Miasto na gorze, s. 317.

Cyl. za: id., Pionowy wymiar kultury, Krakéw 1983, s. 16.

Id., Eschatyczna perspektywa kultury, s. 347. Zob. lakze: id., Czas otwarty, s. 28.

Id., Eschatyczna perspektywa kultury, s. 345.

M. A. Krapicc, Ludzki wymiar kultury chrzeScijariskiej wspolnego dziedzictwa narodow
Europy, [w:] Ewangelia i kultura. DosSwiadczenie srodkowoeuropejskie. Sympozjum Instytutu Jana
Pawta Il, KUL, red. M. Radwan i T. Styczeri, Rzym 1988, s. 284-285.
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li¢ go od zapomnienia, zwlaszcza gdy splata si¢ ono z diagnoza o nietrwatosci
wszelkiego bytu materialnego.

wla$nic zcrwatem
trzymam w z¢bach zanim rozgryz¢
$wiczg twardg jagodg
bark¢ powictrza
(Jagoda, WD 44)

Czlowiek autentycznie miltujacy zycie pragnie wciagnaé¢ ,,w orbite¢ wia-
snej niesmiertelnosci” ' przede wszystkim naturg, ktéra obdarzyla go zyciem,
i to ona, dzigki kulturze stanowiacej jej swoistq nadbudowe, ma zostaé oca-
lona. Nikt nie uczestniczy w tym tak jak artysta. Stad sztuk¢ postrzega Pa-
sierb — za Henrykiem Elzenbergiem — jako ,serce serca kultury” 8. Jej pro-
fetyzm, zainicjowany nieuchronnoscig $mierci, ,,polega na tym, ze dopiero twér-
czo$¢ artystyczna pozwala przeméwié milczacemu $wiatu. Tylko czitowiek mo-
ze interpretowaé $wiat jako twér »majacy co$ do powiedzenia«” %°. Powodowa-
ny wewng¢trznym imperatywem pragnie ocali¢ ,natychmiast” to, co najbardziej
ulotne:

kwitnaca galgzi gruszy

musz¢ wy$piewaé twa pochwatg

natychmiast tego wicczoru

jeszcze tej nocy

o $wicic

mozemy oboje juz nic zyé
(Natychmiast, ZP 96)

Przemijanie §wiata uchwycone w dopiero rozkwitajacym zyciu uwalnia skry-
wany w czlowieku Igk, czy aby zdazy wypetnié swg misje, czy zdazy co$
po sobie pozostawi¢? Wszak tylko on — z boskiego nadania — ma moc
wskrzeszenia wszystkiego, co za chwile zniknie bezpowrotnie ’°. De facto oba-
wia si¢ o siebie, nie o kwitnacq galaZ gruszy. Ta, bedac Zrédlem inspira-
cji poetyckiej, w istocie nasuwa refleksj¢ tylez oczywista, co zdumiewaja-
ca: status ontologiczny czlowieka i przyrody jest tak samo niepewny. Przy-
jecie takiej perspektywy znajduje potwierdzenie w $§wietle stéw Zofii Zare-
bianki:

Swiadomo$¢ nicuchronnosci $§micrci z jednej strony kiadzic sig u Pa.sicrba smuga na zyciu,
z drugicj — nadaje zyciu i wydobywa z Zycia nicstychang powagg. Zycic rozgrywajace sig

67
68

J. S. Pasicrb, Eschatyczna perspektywa kultury, s. 347.
Cyt za: ibidem.

% Ibidem.

1. S. Pasicrb, Czas otwarty, s. 22.
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w perspektywie $micrci nabiera zarazem intensywnoséci, domaga si¢ postawy odpowiedzialnosci,
wymusza niejako uwazno$§¢ — kaze zauwaza¢ i doceniaé kazda chwile i kazdy najmniejszy nawet
szczegot 7',

+Wychylenie” bohatera lirycznego ku $mierci 2, rozpoznanie jej stygmatu

w najpickniejszych przejawach zycia rodzi wigc postawe afirmatywna, wyrazajaca
si¢ migdzy innymi: w sensualnej delektacji §wiatem (nim fto si¢ stanie, CzS
17), w ,zachtannos$ci” na wiedz¢ eksplikowang sui generis erotyzmem, skoro
poeta w autoironicznym liryku, ujawniajac swoje inklinacje do namigtnosci
intelektualnych, przywotuje postaé kochanka wszech czaséw.

Don Juan bibliotek:

az go zwija z zadzy

tyle jeszcze ksigzek
ktérych nie zdejmie z pélki
nie rozetnie nic pozna

(bo 10 jest erotyzm, ZP 96)

Wyrazem umifowania §wiata okazuje si¢ nade wszystko ,,rozpaczliwa cheé
»ocalenia od zapomnienia«, ktéra kaze ludziom malowaé, komponowaé, pisaé
ksigzki... Nawet to, co wydaje si¢ najdalsze od spogladania w przyszio$¢, za-
patrzenie w przeszio§¢ — nie jest niczym innym, jak pragnieniem udowodnienia
sobie, ze takie ocalenie i dalsze zycie dawnych wartosci jest mozliwe. Kultura

wyrasta w duzej mierze nie tyle z lgku, co z buntu przeciwko §mierci. Tworzg ja
» 73

ludzie $wiadomi tego, ze umierajg
w ostatnim roku zycia
van Gogh maluje w Auvers
pola pod szafirowym niebem

niebo
coraz go wigcej

coraz bardziej cigzy
osigga

nieprzejrzysto$¢ i gesto§é
emalii

a ziemia

ziemia tymczasem

jest bardziej niz zazwyczaj czula
migkkie seledyny i ugry
splaszczone cigzarem chmur
uciekaja ukos$nie

' Z. Zargbianka, op. cit., s. 303.
2 Ibidem.
3. S. Pasicrb, Miasto na gorze, s. 159.



182 AGNIESZKA RESZCZYK

posrodku kilkanascic plamek
koloru krwi
maki
przelotnie i rozpaczliwie
zywe
(velden met blauwe lucht, BL 11)

Rozpacz ujawnia si¢ wéwczas, gdy ,horyzont §mierci zaciemnia horyzont
zycia’ 74, a jedyna szansa, ze ,niezagryzieni do korica / wypadniemy na chwile”
z ust $mierci ,,jak zgby ze szczg¢ki czaszki” (szansa, BL 10) okazuje si¢ sztuka
stanowiaca wieczne ,teraz” kultury. W niej bowiem — wszak jest forma stosunku
czlowieka do czasu: do teraZniejszosci, przeszioci i przysziosci 7 — wszystkie
jego perspektywy dopelniajg sig.

Bohater liryczny poezji Pasierba, ,,zanurzony” w jezyku, tradycji, przesziosci,
niejako nimi ,,opiecz¢towany”, bo zyjacy w samym sercu kultury, ma §wiado-
mo$¢, ze musi rozpoznaé sie posréd jej znakéw 6. Stad inicjujaca okazuje sig
jego fascynacja dzietem architektury romarskiej, na ktére patrzy okiem wrazli-
wego na pickno mito$nika sztuki, rozpoznajacego jej alegoryczne sensy.

Zabofi nad Laba
rok 1200 mniej wigcej:
dwéch pasterzy pilnuje pigciu owiec przed potworami
dwaj mnisi i rycerz (?) pilnujg palm i konia z rzgdem
przed potworami
a wiatr porusza li§émi na kapitelach
wiatr od potudnia bo jest to potudniowy portal
koSciétka
onc taricza te liScie
i skrgcaja si¢ jak w twiscie romariskie kolumny
i pszczoty taricza w bladym storicu
i kwiaty juz kwitng
ku potudniowi
(Moze to jest o ochronie zabytkéw, KP 127)

Obcowanie z zabytkiem sztuki architektonicznej staje si¢ egzemplifikacja
czy raczej pretekstem stuzacym zarysowaniu kompetencji cziowieka. Intuicja
poetycka sprzggla si¢ tu bowiem z refleksja, iz troska o sztuke nosi na sobie
stygmat ,uczestnictwa w kaplariskiej funkcji Zbawiciela, naszego Boga”’’ oraz
z u§wiadomionym powotaniem historyka sztuki, uog6lniajac — cztowieka, ktéry

(...] musi bronié
tego co zwigzalo z nim

"z Zargbianka, op. cit.

5}, S. Pasicrb, Miasto na gorze.

). Sochon, Préba szczerosci, ,Poczja” 1984, nr 5, s. 106.
7 J. S. Pasierb, Eschatyczna perspektywa kultury, s. 347.
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swoéj los

przed potworami

i nie wolno si¢ baé

by¢ jak portal odwaznie otwarty
ku potudniowe;j stronie

(Moze to jest o ochronie zabytkéw, KP 127-128)

Wobec przeszlosci dajacej kulturze oparcie, poczucie ciaglosci’® podmiot
liryczny zajmuje okre$lone stanowiska, naznaczone pi¢tnem osobowosci autora.
W nich uchwyci¢ mozna refleksy jego osobistych predylekcji. Pozostaje otwarty
na rzeczywisto$¢, skoro jako historyk sztuki, co ,tyle / o Nike Notre-Dame /
zamiast o zachodzie w Murzasichlu” (Dlaczego, ZP 30), podejmuje trud ,,scalenia
§wiata zamierzchlej wrazliwosci z mysla wspSiczesng” 7%, niekiedy zartobliwie
nazywajac siebie ,blacharzem™:

[...] ja jestem blacharz

codziennie rano jak rzemie§lnik z torbg
ruszam do biblioteki

zadnych tutaj wzlotéw ani mitéw
szukam nitéw sktadam lutuj¢ kawatki
tatwordzewnej pamigci

zal by mi bylo wiosny jesieni lub lata
ale zima jest na to w sam raz

w zimie ja jestem blacharz

(zimowy Rzym, K 33)

W réwnej mierze okazuje si¢ historykiem sztuki, co archeologiem %, ktéry
tylko pozornie pragnie dociec celowosci swojego dziatania:

po co

nienaturalnie

na taka odleglo$¢

udaje Greka

w dodatku z Aleksandrii
zbieram skorupy odtamki
oplatam palcami

wigz¢ pami¢é z zyciem
z wysp rozdziclonych
prébuj¢ ztozy¢ kontynent
ja $wiadck klgski

(Dlaczego, ZP 30)

™ 1d., Miasto na gorze.

 J. Sochon, op. cit.

%0 O charakterystycznej dla Pasierba postawie ,,archeologicznej” pasji ,,mozolnego odstaniania
kolejnych warstw tradycji, sktadania rozsypanych i nickompetentnych skorupek catego dziedzictwa
kulturowego Europy” pisze T. Tomasik, op. cit., s. 111.
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W istocie dostrzega szans¢ integracji tak odleglych obszaréw kulturowych
— ,to wszystko powinno / zosta¢ tu obj¢te” (dlaczego ZP 30), mimo iz ma
§wiadomos¢, ze nalezy do pokolenia ,$wiadkéw kleski”8!. , Autentyczna eg-
zystencja — zdaniem Jana Sochonia — nie moze zosta¢ pozbawiona »du-
cha przeszlosci«” 8. Kazda rzecz, fragment krajobrazu wypelnione sg ,nadzie-
ja i zadumg przodkéw”. Zatem specyfika kultury, godzacej ze soba wspo-
mniane perspektywy czasowe, polega na tym, ze czlowiek, nie chcac zrezy-
gnowaé ze swojego czlowieczeristwa, musi ja dziedziczyé, tworzy¢é i pomna-
zaé, zgadzaé si¢ na nig i buntowaé przeciwko niej, wrastaé w nig i wyra-
staé¢ z niej. Ona ,,jest przede wszystkim tworzeniem / dalszego ciggu” (Uni-
wersytet, KP 85), wigc ,wybieganiem w przyszio§¢, otwieraniem nowego
czasu” 83,

Dzieta kultury, zrodzone z tesknoty za nie$miertelno$cia, stanowia wyrazist-
szy niz technika przyklad spirytualizacji materii. Jest bowiem rzecza oczywista,
iz ,,Dawid Michata Aniola to co§ wigcej niz blok marmuru okres$lonej masy
i ksztaltu. Mona Liza to wigcej niz ptétno i farby, Pan Tadeusz to co$ zupelnie
innego niz papier poczerniony farbg drukarskg” 8. Fakt przesycenia zjawisk ma-
terialnych duchowoécig jest tym sugestywniejszy, im bardziej uchwytna staje si¢
procesualno$¢ kreacji artystycznej:

grajac dotykam zz6tktych kosci i trumicnnego hebanu
malujac uzywam sieréci niczyjacych zwierzat
rzczbigc wstgpuj¢ jak w wawéz w $micrtelny chtéd kamicnia
piszac pokrywam czarnymi znakami catun

w ktérym szeleszczg
zabite drzcwa
gdy gram maluj¢ rzczbi¢ piszg
spod moich drgtwicjacych palcéw
wytryska zycic

(Sztuka, KP 147)

Wytwory sztuki duchowej, zanim staly si¢ nimi w istocie, byly tylko martwg
materia, co zostalo wyeksponowane przez sam obiekt materialny oraz przez okre-
§lajacy je przymiotnik sugerujacy pozbawienie zycia i przez to sytuujacy rzecz
w kregu wymienionych motywéw funeralnych. Majac na uwadze przywolany na
wstepie szkicu personalistyczny profil kultury, nalezaloby wyakcentowaé, ze nie
stanowig jej wylacznie wytwory ludzkiego dzialania, lecz przede wszystkim czto-
wiek, ktéry — uczyniony na wzoér Stwércy — ,,wypowiada si¢” przez swoje dzia-

" Ibid., s. 111-112,

82 . Sochofi, op. cit., s. 107.

% J.S. Pasicrb, Eschatyczna perspektywa kultury, s. 348.
¥ Ibidem. i
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lanie i jego rezultaty 8. Podobieristwo staje sie uchwytne juz w warstwie §wiata
przedstawionego, gdzie prefiguracja konkretnego podmiotu dzialajacego, rozpo-
znanego dzigki owym ,dretwiejacym palcom”, jest Stwérca — Deus faber —
kt6ry uwolnit nas z ,,ogromniej dloni”, ,,jak narzedzie ze zmeczonej reki? / jak
ptaki z klatki? / czy jak dzban gliniany?” (Deus faber, BL 30). W obu przy-
padkach reka nosi brzemi¢ wysitku pospolitego rzemiosta, pozostaje naznaczona
skutkiem tego mozotu. Pot¢ga sprawcza artysty dokonujacego kreacji dzieta sztuki
objawia si¢ w momencie tchnigcia w martwa materi¢ pierwiastkéw ducha. Polega
nie na wskrzeszeniu sensu stricto, lecz na nadaniu jej zgota odmiennego statusu,
przez to na ksztattowaniu jej odmiennej formy. Nieodzowna jest w tym procesie
reka — jej gest, dotyk — ktodra dzigki swojej mediumicznej funkcji taczenia tego,
co doczesne z tym, co transcendentne, staje si¢ conditio sine qua non spirytuali-
zacji materii. Nie bez przyczyny zjawisko to rozpatrywane zostaje w kontekscie
aktu stworzenia czlowieka, gdyz sztuka jest ,humanizowaniem $§wiata, tworze-
niem nowej, nieistniejagcej w naturze syntezy ducha i materii, majacej analogie
jedynie w strukturze samego cztowieka” 8. Aleksandra Pethe, rozpoznajac dwu-
wymiarowy charakter kultury nalezacej do rzeczywisto$ci doczesnej i wiecznej
zarazem, wskazuje:

Zjawisko uduchowienia materii wyrasta z faktu cielesno$ci §wiata widzialnego, ktéry trzcba
~wachaé noscm, a nic dusza”, ale takze, a moze wta$nie dlatego, zc czlowiek jest w swej istocic
cielesny .

Dojrzato§¢ poezji Pasierba wynikajaca z postuzenia si¢ przez autora optyka
postrzegania ludzkiego zycia w perspektywie $mierci®® jest przejawem $wia-
domosci eschatologicznej. Eschatologia oznacza w teologii ,,nauk¢ o rzeczach
ostatecznych”, zatem dotyczy kresu istnienia $wiata oraz cztowieka®. Pasierb
nie si¢ga az tak odleglych horyzontéw, znacznie bardziej zajmuje go ,.ten brzeg”.

W tytule tomu, cyklu, wiersza, zatem nicprzypadkowo, znalazly si¢ ,rzeczy ostatnic”, a nie
jak u Akwinaty ,ostateczne”. W tej drobnej z pozoru réznicy semantycznej mozna jednak doszu-
ka¢ si¢ glebszych znaczen. Pasierbowi, usilujacemu opisaé¢ fenomen wsp6iczesnego doswiadczenia

* Ks. S. Kowalczyk, Filozofia kultury. Proba personalistycznego ujecia problematyki, Lublin
1996, s. 98.

¥ J. S. Pasicrb, Eschatyczna perspektywa kultury, s. 348.

%7 A. Pethe, Merafizyczne” w poezji ks. Janusza S. Pasierba, [w:] Kultura i religia u progu
11 tysigclecia, red. nauk. W. Swiatkicwicz, A. Pethe, Katowice 2001, s. 239-240.

¥ T. Tomasik, op. cit., s. 186.

% Z terminem ,rzcczy ostateczne™ spotykamy si¢ u §éw. Tomasza z Akwinu. Tak zatytutowany
jest ostatni tom jego Sumy teologicznej, w kt6rym opisuje to, co zgodnic z nauka chrzescijariska
spotyka cztowieka po przekroczeniu progu zycia doczesnego: sad ostateczny, wieczna kara
i nagroda, a wigc, rozumicnic pickta i nicba, takze czyScicc i zycic wicczne. Problem eschatologii
szerzej oméwiony zostat w: Encyklopedia katolicka, pod red. R. Lukaszyka, L. Bierkowskiego,
A. Gryglewicza, t. 1V, Lublin 1985, s. 1106-1119.
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cgzystencjalno-religijnego, blizsza staje si¢ ,teologia rzeczywistosci ziemskiej"”, wychodzaca bez-
posrednio z faktéw ludzkiej egzystencji, a za nia dopiero przeziera ,teologia eschatologiczna”.

Posréd tych egzystencjalnych faktéw szczegdlne znaczenie zostaje nadane ,Jszeczom ostatnim”, po

ktérych dopicro nastg¢puja ,,0stateczne” %0

Majac na uwadze powyzsze rozwazania, nalezatoby raczej stwierdzi¢, ze ,,teo-
logia eschatologiczna” nie tyle ,dopiero przeziera” za ,teologia rzeczywistosci
ziemskiej”, ile raczej juz si¢ w niej dzieje i objawia.

Bunt cziowieka wobec $mierci wydaje si¢ catkowicie stuszny, gdyz ona
.Sprzeciwia si¢, w najgiebszym sensie, naszemu pragnieniu zycia”°!. Nie$mier-
telno$¢, jakg osigga on dzigki kulturze, de facto nie zamyka si¢ w zyczeniu: chce
zy¢ nadal w swoich dzietach. Po pierwsze: one s3 zniszczalne, po drugie: stano-
wig tylko ,cien” czlowieka, jego ,,poglos”. Pasierbowi nie chodzi bowiem o sam
materialny obiekt kreacji artystycznej, lecz o proces twérczy, w ktérym ,,wy-
powiada si¢” potencjalno$¢ cztowieka. Stworzony raz ,,na obraz i podobieristwo
Boze”, przez cale ziemskie pielgrzymowanie do niego dorasta. Istota Pasierbo-
wego myslenia o kulturze jest wigc przekonanie, ze czlowiek ,stwarza siebie”
przez dzialanie. ,,Wyrwa¢ si¢” z kregu przyrodniczych uwarunkowafi to przekra-
czaé granice doczesno$ci, otwiera¢ ,,nowe niebo i nowa ziemi¢” (Ap 21, 1-5),
dociera¢ tam, gdzie czlowiek bezposrednio ,,0glada Boga™ (Mt 5, 8). ,Niebo” juz
si¢ rozpoczglo, tu, na ziemi, bowiem ,,zbawienie ludzi spetnia si¢ w Chrystusie,
[...] w Nim nieodwolalnie rozpocz¢ta si¢ prawdziwa przyszto$é czlowieka, i cho-
ciaz jest przyszloscia, jest jednak juz dokonana” %2, Eschatyczny wymiar kultury
polega zatem na przenikaniu si¢ w niej ,terazniejszosci” i ,,wiecznosci’:

Z jednej strony ocala ona §wiat widzialny, przesycajac materi¢ pierwiastkami ducha, z drugiej
jednak wymicrza tcmu swiatu sprawicdliwo$¢, jest préba Sadu ”,

Kierunek historii zbawienia okazuje si¢ tozsamy z jej fundamentem.

»SUR LES DEUX RIVES DU FLEUVE DE VIE".
CARACTERE PASSAGER DE LA VIE HUMAINE ENVISAGEE
DANS UNE PERSPECTIVE ESCHATOLOGIQUE DE LA CULTURE
(POESIES DE JANUSZ STANISLAW PASIERB)

Janusz Stanistaw Pasierb s’absorbe dans ses réflexions poétiques sur la question trés anciennc:
comment étre immortel tout en étant un étre mortel? Pasierb examine cette question en puisant
aux sources de la tradition culturclle. Dans ses pocésies, il sc réfere a I’antinomic trés ancienne de
la mort et de I’amour, en la transformant d’unc maniére baroque. De plus, il se réfere a la danse

% T. Tomasik, op. cit., s. 187-188.

' F. Krenzer, op. cit., s. 95.

92 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 256.

9 J. S. Pasierb, Nowosielski — malarz religijny, ,Nowe Ksiazki” 1994, nr 8, s. 1.
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macabre médicvale dont une certaine continuation semble sc retrouver dans le combat ritucl du
toréador contre le taureau pendant la corrida. En outre, Pasierb se réfere au kéridigme chrétien de
la nature divine ct humaine de Jésus Christ, ainsi qu'au mysteére de Sa mort pour la vie.

En évoquant la conception d’ars bene moriendi, Pasierb s’cfforce d’opposer — a une opinion
selon laquelle I'homme n’est que pour la vie — une opinion selon laquelle la mort n’est qu'un
passage. C’est dans le christianisme que Pasierb recherche la formule de sortie du ,temps fermé”,
biologique, ainsi que la formule d'entrée dans le ,temps ouvert” ol nous méne notre mission
culturclle. Et, c’est ccttc mission qui valorise les ,,affaires finales”.

Les poésies dc Janusz Stanistaw Pasierb s'inscrivent donc dans la pensée catholique con-
temporaine qui prend I’idéologic eschatologique avant tout pour cclle qui se manifeste dans une
.théologie de la réalité tcrrestre”.



