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zek. Na domiar zlego domniemani erudyci uwierzyli, Ze s3 w posiadaniu
starych szkicow, ktore powinny by¢ sporzadzone przez pierwszych bu-
downiczych palacu. Poniewaz niezrozumialy byl jezyk tego zapisu, zatem
kazdy ,,znawca” tlumaczy! owe znaki wedlug wlasnego upodobania, two-
rzac zupelnie nowy i arbitralny zarys. Gotéw byl zmuszaé¢ innych do
uznania wlasnej prawdy, uznanej za nieomylna. Tylko nieliczne umysly
mialy odwage uznaé¢ owe szkice za obojetne dla prawdy, poniewaz prawda
jest doswiadczana bezposrednio. Jes$li kto§ z tych ,nielicznych” osmielil
sie poddaé¢ blizszemu badaniu jeden z poszczegdlnych zaryséw, zamiast
§lepo mu zawierzyé, wéwcezas ze strony jego zwolennikéw byl potepiany
jako ,,podpalacz”. Niezrazeni tym przesladowani tworzyli specyficzna
wspolnote, ktora pracowala , wewnatrz palacu” zamiast trwonié czas
i energie na werbalne spory. Pewnego razu w &rodku nocy rozlegl sie
wielki glos wartownika, ze palac jest w ogniu. Wéwcezas kazdy z erudy-
tow, zamiast gasi¢ pozar, chwycil swoj szkic i wybieg! na ulice, by prze-
konywac¢ swoich rozméwcow, w ktorym prawdopodobnie miejscu plonie
palac. Pokazywano sobie wzajemnie na owych szkicach, gdzie nalezy gasic¢
ogien. Poniewaz zdania byly sprzeczne, nie podejmowano Zadnych dzia-
lan. I niewatpliwie splonaglby palac, gdyby rzeczywiscie plonal, lecz wy-
straszony straznik wzial tylko zorze pélnocna za pozar [VIII, 151—154].

Postarajmy sie wyprowadzi¢ najistotniejsze wnioski: Prawda religijna
jest bezposrednim spotkaniem jednostki z rzeczywistoscia absolutng, ro-
dzajem egzystencji osoby wierzacej. Realizuje sie ona w niewidzialnej
wspoélnocie ,,nielicznych”, czyli w duchowym kosciele. Bezposredniego
kontaktu z Absolutem nie moga zastapi¢ tzw. papierowe szkice: ortodok-
syjne kodeksy dogmatéw oraz uczone spekulacje na temat religii. Sama
zewnetrzna przynaleino$é do okreslonego kosciola, np. luteranskiego czy
innych nie jest warunkiem koniecznym ani dostatecznym dla realizacji
wartosci zycia religijnego. Lessing sadzi, ze w kazdej epoce historycznej
byly jednostki prezentujace stan dojrzatosci religijnej. Wsrod nich znaj-
dowali sie do§é czesto tzw. kacerze, ktérych zwierzchnicy kosciota (zwta-
szcza ma na myS$li koscio! luteranski) uwazali za nieprzyjaciél religii,
sceptykow i ateistow. Nieporozumienie takie bralo sie stad, ze pastorzy
luteranscy wlasna, relatywng przeciez wykladnie chrzescijanstwa utozsa-
miali z prawdg absolutna. Uwazajac sie za ,,posiadaczy” prawdy, depre-
cjonowali oni wszelkie inne drogi prowadzace do Boga. W ferworze po-
lemicznym do$é czesto zapominali, ze religia jest sposobem zycia wedlug
pewnych wiecznych wartosci, nie za$ modyfikacja pogladéw, dostrajang
do wlasnej, partykularnej korzysci. Dla zobrazowania réznicy miedzy
czlowiekiem wiary a zwierzchnikiem instytucji koscielnej przywoluje
Lessing obrazowe przeciwstawienie ,zielarza” i , pasterza”. ,Zielarz” dba
o bezposredni kontakt z rzeczywistoscia, nie poprzestaje wiec na syste-
matyce Linneusza, lecz szuka rofliny, ktéra — byé¢ moze — nie figuruje
w naukowych tabelach. Prawda religijna bowiem -— w odréznieniu od
prawdy naukowej — wymyka sie uprzedmiotawiajacemu przedstawieniu.
Na uwage zasluguje takze drugi moment: ,zielarz” jest nieuprzedzonym
miloénikiem prawdy, co oznacza, iz nie szuka on z pobudek wlasnej
egoistycznej korzysci, omijajac te obszary, ktoére wiaza sie z ryzykiem.
Inaczej niz ,,zielarz” postepuje ,,pasterz”, ktéry zna tylko roSliny na wia-
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bini zydowscy. Znéw ,martwa litera” przeslonila to, co zywe i autentyczne
w postawie wierzacego [VIII, 604].

Druga epoka w dziejach rozpoczyna sie wraz z przyjSciem Jezusa.
W interpretacji Lessinga, Jezus pokazal wlasnym zyciem, na czym polega
fenomen wiary. Nauka Jezusa o Krolestwie Niebieskim oznaczala zerwa-
nie z przesagdem judaistycznym, ktéry wyrazal sie w zewnetrznym znie-
woleniu ludzi przez Prawo Mojzesza. Te przemiane Lessing okresla jako
zastgpienie Starego Testamentu, stosownego dla okresu dziecinstwa ro-
dzaju ludzkiego, przez lepszy — dla wieku mlodzienczego — Nowy Testa-
ment. Wedlug Lessinga zatem chrzescijanstwo stanowi wprawdzie kon-
tynuacje judaizmu, ale jest to kontynuacja oczyszczona z bledéw nie-
uchronnych we wczedniejszej fazie rozwoju oraz wzbogacona np. o idee
nieSmiertelnosci duszy, ktora znalazla tak powszechne uznanie, jak wczes-
niej odkryta prawda o Jednym Bogu [VIII, 605]. Zreszta patrzac z per-
spektywy chrzescijanstwa inaczej odczytuje sie¢ Stary Testament, a mia-
nowicie jako prefiguracje i zapowiedZz wyzszego etapu religii w przy-
szlosci. Dla potwierdzenia tej tezy przywoluje Lessing np. historie Hioba,
heroicznego czlowieka wiary, ktéry sluzy Bogu nie liczac na zadne nagro-
dy i jest chwalebnym wyjatkiem wsréd wspolczesnych sobie Izraelitéw
[VIII, 598].

Zdaniem Lessinga, siedemnascie wiekéw trwania epoki Nowego Testa-
mentu to dostatecznie dlugi okres, by — cofajac sie myslowo do Zrédel
chrzedcijanstwa — dostrzee, Ze religia Jezusa i religia chrzescijanska sa
nietozsame ze soba. Za niezadowalajace wyjasnienie tego faktu uznaje
Lessing hipoteze Reimarusa, wedlug ktérej nastepcy Jezusa, powodowani
zadzg zaszczytow i korzysci, umyslnie zaciemnili nauke mistrza, reduku-
jac — jak czesto sie zdarzalo — wiare do $lepego posluszenstwa wobec
zwierzchnikow instytucji koscielnej oraz wobec stanowionych przez nich
samych dogmatow i obrzedow.® Reimarus bowiem zbyt sztywno rozdziela
religie naturalng, ktdéra realizowal w swoim postepowaniu Jezus, od re-
ligii pozytywnej, czyli chrzescijanskiej. Przeciwstawiajac sie Reimaruso-
wi, Lessing formuluje wlasng hipoteze, ktéra we wszystkich pozytywnych
religiach odczytuje kolejne stopnie historycznego rozwoju $swiadomosci re-
ligijnej [VIII, 590]. Choé¢ niekiedy mozna mie¢ wrazenie, ze konflikt du-
cha i litery cyklicznie sie powtarza, to jednak Lessing twierdzi, ze kazda
historyczna negacja tego, co martwe, wzbogaca swiadomo$¢ religijna, pod-
nosi ja o poziom wyzej niz mialo to miejsce we wczedniejszej historycznej
negacji. W zwiazku z tym historie mozna ujmowaé jako teodyceje, w kto-
rej kazdy blad (tzw. przesad) spelnia pozytywna funkcje oraz — w osta-
tecznym rezultacie — sluzy zwyciestwu dobra, czyli pelnej aktualizacji
czlowieczenstwa w przyszlosci.

Zapytajmy, dlaczego przyszlosé, nie za$ teraZniejszo$¢ jest u Lessinga
miejscem spelnienia przeznaczen ,rodzaju ludzkiego”. Wynika to chyba
z oSwieceniowego przesadu, ktory dzieli Lessing na réwni ze swoimi wspél-
czesnymi. Przesad ten wyrazal sie w przekonaniu, Ze prawda religijna
winna by¢ upowszechniona, co oznacza, ze wspdlnota nielicznych $wia-
ttych jednostek, zataczajgca coraz szersze kregi, musi ogarna¢ wszystkie

8 Hipoteza Reimarusa, zob. jego frament Von dem Zwecke Jesu und seine
Jiinger, op. cit,, s. 359. ' :
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egzemplarze gatunku ludzkiego.? Bedzie to stan zrealizowanego ofwie-
cenia, dojrzalosci, pogodzenia istnienia z istotg czlowieczenstwa. Mozna
domyslaé sie, ze samoswiadomos¢ osiaga nie tylko gatunek ludzki, ale
i panteistycznie rozumiany Bog. Potwierdzeniem takiego domyslu moze
by¢ wypowiedz Lessinga o tym, ze Bdog mysli samego siebie albo jako
kwintesencje wszystkich swoich doskonalosci (Syn Bozy), albo jako ciagly
szereg stopni, uporzadkowany od mniej do bardziej doskonalych ($wiat)
[VII, 197]. Za problematyczng uznaje Lessing teze o rzeczywistosci rzeczy
poza Bogiem i dlatego wybiera panteizm. Ten wybdr oznacza zalozenie,
ze Bog przejawia sie w calym procesie historycznym, ma udzial we wszyst-
kim, takze w naszych bledach [VIII, 591], a wobec tego religijna samo-
realizacja czlowieka jest takze samowiedzg i samotworzeniem sie Boga.

Warto zastanowié sie, jakie inspiracje zlozyly sie na takie stanowisko
Lessinga. Nie ulega watpliwosci, ze Lessing nie ma nic wspélnego z racjo-
nalizmem szkoly wolffianskiej, ktora utrzymywala swoj wplyw przez
pierwszg polowe XVIII wieku. Byé moze, do tego nurtu odnosi sie stwier-
dzenie Lessinga, ze jeden z przesadéw filozoféw polega na uznawaniu my-
§li za to, co pierwotne wzgledem istnienia [VIII, 622]. W jego za$ prze-
konaniu, czyms$ pierwotnym jest substancja dzialajgca, ktora swoja aktyw-
nos¢ manifestuje we wcigz dokonujgcej sie ekspansji i kontrakeji, mowiac
innym jezykiem — w sile odpychania (co oznacza wyplyw boskosci i stwo-
rzenie Swiata) i przyciggania (powrotu do siebie, wtérnego wobec dziala-
nia samozrozumienia siebie). Teza ta antycypuje wlasciwie Kantowska
teze o prymacie rozumu praktycznego nad teoretycznym, a w jeszcze wie-
kszym stopniu — Fichteanska koncepcje podmiotu. Takiego stanowiska
domysla sie Lessing w studiowaniu Leibniza, ktérego uwaza za spino-
zyste, poniewaz Leibniz nazywal monady ,,ciaglymi wyblyskami Boga”,
pozadaniem wiedzy o sobie ze strony Boga [VIII, 624]. Takze u Hemster-
huisa odnajduje Lessing — zinterpretowang w duchu Spinozy — idee
o wewnetrznym, nierozdzielnym i wiecznym zjednoczeniu nieskonczonej,
uniwersalnej sily z okreslonymi jednostkowymi silami [VIII, 632]. Wyo-
brazenie Boga jako osoby transcendentnej wobec $wiata, niezmiennie roz-
koszujacej sie sobg kojarzylo sie Lessingowi — jak zanotowal to Jacobi —
z wyobrazeniem nudy i bezczynnosci [VIII, 630]. Lessing uznaje wiec racje
czastkowa monoteizmu, ale i politeizmu. Rozumienie transcendentalnej
jednosci Boga — wedlug niego — nie wyklucza wielosci, Bég bowiem
jest Jednym i Wszystkim.

Jak sadzi Lessing, tradycyjne chrzescijanskie dogmaty zawierajg racjo-
nalng tresé, ktora odslania sie dopiero w koncowej fazie historii. Na przy-
klad dogmat o Trojcy — w przekladzie Lessinga — oznacza, ze Bog Ojciec
(natura naturans, czysta mozliwo$¢) tworzy odwiecznie Syna (natura na-
turata), tj. rzeczywisto$¢, w ktorej Bog sie przeglada czy podwaja, poznaje
wszystkie wlasne doskonalosci, za§ rezultatem tej relacji podmiotowo-
-przedmiotowej jest Duch, czyli zrealizowana samowiedza [VIII, 609]. Ten
schemat logiczny stuzy Lessingowi takze jako kryterium periodyzacji dzie-
jow. Przedchrzescijanska epoka, zwana epoksg Ojca, oznaczala etap mozli-
wosci, nie poznanych w sposob jasny. Czlowiek nie potrafil postepowacé
zgodnie z prawami moralnymi, co wyrazala idea pozostawania ludzkosci

? Zob. prace H. E. Bédeker: Aufklirung als Kommunikationsprozess, [w:]
Aufkldrung als Prozess, Hrsg. R. Vierhaus, Hamburg 1988, s. 89—113.
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w poréownaniu z myslg francuska — osiaggnieciami w zakresie antropo-
logii, historiozofii czy nawet filozofii Boga. Sadze, ze Lessing mégl uwa-
runkowa¢ zupelnie inny start pdzniejszym filozofom niemieckim i moze
niekoniecznie dlatego, Ze byl wielkim filozofem, raczej dlatego, ze byl nie-
zwykle popularny. Wystarczy przywolaé¢ chociazby wypowiedz H. Heine-
go 1l ktory w pracy Zur Geschichte der Religion und Philosophie in
Deutschland poréwnywal znaczenie Lessinga do roli Lutra w niemieckiej
kulturze duchowej.

SUMMARY

G. E. Lessing occupies a significant place in the theological and philosophical
arguments during the German Enlightenment. By joining in the criticism by
Reimarus of the Bible as a work of man, directed against Lutheran orthodoxy,
Lessing wants to see the source of faith in the inner encounter of the individual
with the revealed truth. For he is convinced that you cannot go from the historical
truth (someone else’s testimony) to metaphysical and moral truths that are supposed
to transform the whole life of an individual. Contrary to a non-historical stand of
Reimarus’ rationalism, Lessing interprets history as a process of actualization of
all strengths of mankind, or as a process of education of the whole human species,
which cannot be reduced to a natural process. History is also a kind of theodicy
that explains the useful function of evil or mistakes that each individual must
inevitably go through before he reaches the perspective of full age. Religious faith
becomes an instrument that defends us against sceptical resignation although
Lessing states clearly that one cannot have faith permanently (like for example the
scientific truth) but it must be continually renewed.

11 H, Heine: Zur Geschichte der Religion und Philosophie in Deutschland,
Leipzig 1970, s. 132. Heine oceniajac zastugi Lessinga pisze: ,,Jak Luter uwolnil nas
od ciezaru tradycji, wskazujac na jedyne zZrodlo — Biblie, tak Lessing uwolnit nas
od brzemienia litery”.



