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Eduard Spranger a teologin protestancka XX wieku

Wnpanrep » nporecrantckan teonorus XX sexs

E. Spranger and 20th Century Protestant Theology

»Charakterystyczna cechg teologii protestanckiej jest to, ze — mozna po-
wiedzie¢é — sejsmograficznie odzwierciedla ona naciski wsp6lczesnodci na
chrzeicijanstwo. Pod wzgledem odwagi w podejmowaniu trudnych probleméw
wyprzedza znacznie zaréwno teologie katolicks, jak i prawostawng’’. Ta opinia
K. Karskiego wypowiedziana w pracy o teologii protestanckiej XX wieku!
wydaje sie sluszna nie tylko w stosunku do czaséw nam wspélczesnych, ale
dotyczyé moze teologii protestanckiej od chwili jej powstania, gdyz zawsze ce-
chowal ja silny zwiazek z aktualnymi pradami filozoficznymi i $wiatopoglado-
wymi. Zdolno$§é asymilacji zdobyczy nauki i filozofii, otwarta postawa wobec
nowych sytuacji i probleméw etycznych, spotecznych i kuturowych, jakie sta-
wia przed czlowiekiem rozwéj historyczny, czyni my$l protestancka interesu-
jaca z dwu wzgledéw: praktycznego i teoretycznego. W sensie praktycznym
teologia protestancka kontynuuje tradycje idealizmu w sposéb najbardziej kon-
kurencyjny dla marksizmmu, ktéry dazy do stawiania diagnoz i inspirowania
dzialan ludzkich w ciggle nowych sytuacjach historycznych. W sensie teoretycz-
nym fakt zwiazku takich kierunkéw filozoficznych, jak neokantyzm, filozofia
zycia, egzystencjalizm itp. z my$la protestancka, musi byé brany pod uwage
przez historyka filozofii jako czynnik niezbedny dla interpretacji genezy i sen-
su tych kierunkéw. Czynnik ten moze byé uwzgledniony w dwu aspektach:
jako kulturowa przestanka powstania danego kierunku filozoficznego lub jako
symptom wewnetrznych trudno$ci systemu filozoficznego, sklaniajgcy autora do
wejécia na teren teologii. Omawiajac zwigzek E. Sprangera z teologia protestan-
ska uwzglednie oba wspomniane aspekty.

Eduard Spranger (1882—1963) znany jest przede wszystkim jako autor styn-
nej pracy Lebensformen. Geisteswissenschaftliche Psychologie und Ethik der
Personlichkeit. Byl uczniem Diltheya usilujagcym metode hermeneutyczng stwo-
rzong przez tego autora ujaé w ramy systemu poprzez ukonstytuowanie ,,typow
idealnych”, majacych byé §rodkami pomocniczymi w procesie rozumienia wiel-
kich postaci historycznych, zjawisk kulturowych i dziejé6w ludzkich. W nie-
zwykle obszernej twdrczosci Sprangera tylko cze$é prac poswiecona jest wy-
kladowi wlasnych pogladdéw, wiekszosé stanowig rozprawy krytyczne i pole-
miczne dotyczace prawie wszystkich wspélczesnych kierunkéw filozoficznych.

1 K. Karskli: Teologia protestancka XX wieku, Warszawa 1971, 8. 10.
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Czeéé tych rozpraw stanowi polemike z nurtami teologicznymi aktualnymi w
jego epoce.

Oczywiscie, uwarunkowanie systemu filozoficznego Sprangera przez teolo-
gie protestancka ujawnia sie w samej konstrukeji jego metodologii, teorii kul-
tury i antropologii. Stusznie pisal o filozofii Sprangera E. Frauenglas, ze
»zna¢ w tej konstrukeji probe pogodzenia Hegla z neukantyzmem i teologia
orotestancka z wybitnag przewaga tej ostatniej’.2 W artykule niniejszym chce
jednak teologiczne uwarunkowanie systemu Sprangera prze$ledzi¢ na podsta-
wie jego wypowiedzi polemicznych skierowanych przeciwko historyzmowi i re-
latywizmowi Diltheya, filozofiom neckantowskim (Rickert, Troeltsch, M. We-
ber), personalizmowi M. Schelera oraz egzystencjalizmowi obecnemu w nurcie
tzw. teologii dialektycznej (Barth, Bultmann, Brunner). Krytyczne rozprawy
cechuje bowiem stawianie probleméw, wobec ktorych propozycje i rozwigzania
postulowane przez zwalczane nurty filozoficzne jawia sie Sprangerowi jako
arbitralne. Zarazem jednak jego wlasne poglady nabieraja réwniez cech arbi-
tralnosci, co pozwala Sprangerowi na dystans wobec wlasnego systemu filo-
zoficznego. Sadze, ze rozwazania teologiczne Sprangera stanowig pofrednia
krytyke jego wtlasnej filozofii i ujawnienie probleméw, ktdorych nie rozwiazal
w swoim systemie i ktore, byé moze, w ogéle nie poddaja sie rozwiazaniu na
gruncie filozofii zycia, ktora chcial zmodyfikowaé, zachowujac jednak podsta-
wowe zalozenia ontologiczne i epistemologiczne Diltheya. W analizie teologicz-
nych wypowiedzi Sprangera wyjde od nakreslenia sytuacji we wsp6lczesnej mu
my$li protestanckiej, nastepnie zreferuje propozycje teologiczne Sprangera
i oméwig ich sens w relacji do jego systemu filozoficznego.

SYTUACJA W MYSLI PROTESTANCKIEJ XIX I XX WIEKU

Jednym z zasadniczych probleméw, ktérymi pasjonowatly sie Srodowiska
naukowe w Niemczech w koncu XIX i na poczatku XX wieku bylo zagadnienie
tzw. bezzalozeniowos$ci nauki. Problem ten dotyczyl czesto nauk humanistycz-
nych, ktérych rozwoéj chciano wytaczyé spod wplywu zewnetrznych czynnikéw
politycznych, filozoficznych czy religijnych, ale dyskutowane go szeroko réow-
niez w stosunku do calej nauki. Zafascynowanie problemem bezzalozeniowosci
wiedzy bylo jednak przejawem szerszego zjawiska kulturowego. W $rodowis-
kach artystycznych tendencji tej odpowiadaly hasta autonomii sztuki wobec
czynnikéw politycznych, spotecznych i ideologicznych (stynne haslo ,sztuka dla
sztuki”); na gruncie zycia gospodarczego ujawnialy sie za$§ liberalistyczne pro-
gramy autonomii proceséw ekonomicznych wobec wplywu panstwa, instytucji
religijnych itp. Wspdlna przestanka dla manifestowania autonomii poszczegdl-
nych dziedzin zycia spolecznego i kultury bylo przekonanie, ze dana sfera
gwarantuje w spos6b wystarczajacy spelnienie sie celow cztowieka i jego osobo-
wosci oraz ze dana sfera zycia najlepiej moze rozwijaé¢ sie w izolacji od innych.
W wypadku nauki byly to programy wywodzace sie jeszcze z XVIII-wiecznego
kultu rozumu i wiedzy, zywego tez w filozofiach pozytywistycznych. Swiadec-
twem tych izolacjonistycznych tendencji na gruncie teologii byla praca Otto
Baumgartena z r. 1903 pt. Die Voraussetzungslosigkeit der protestantischen
Theologie.

Nie jest tu celem wskazanie rozleglych przyczyn izolacjonistycznych haset
ujawniajacych sie w roznych dziedzinach zycia spolecznego i kultury — nale-

' E. Frauenglas: Odrodzente metafizyki a podstawy humanistyki, Rzecz o Spran-
gerze, odbitka z ,,Kwartalnika Filozoficznego”, Krakow 1928, s. 115.
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zaloby tu zwrdci¢ uwage na sytuacje i kryzys w kulturze mieszczanskiej tego
okresu. Spdr o miejsce religii w kulturze i jej funkcje w zyciu ludzkim w za-
sadniczy sposoéb wplynal jednak na mysl protestancka i stal sie problemem
wyjéciowym dla rozwazan teologicznych Sprangera. Podobnie jak izolacjonis-
tyczne tendencje w nauce zaczely sie duzo wceze$niej, przynajmniej od absolu-
tyzacji rozumu i wiedzy w ideologiach o$wieceniowych, tak tez préby izolacji
religii od innych sfer zycia i rozwoju historycznego mialy miejsce juz wczesniej
niz w XX wieku i najwyrazniej widoczne sa w pracach wplywowego teologa
protestanckiego D. F. Schleiermachera.

Glowng intencja Schleiermachera bylo oddzielenie religii, jako sfery swois-
tych przezyé emocjonalnych, od refleksji filozoficznej czy moralnej, jak tez od
problematyki spolecznej. Zadnej czynnik uboczny nie powinien, zdaniem
Schleiermachera, ingerowaé w tre$¢ przezy¢ i praktyk religijnych, poniewaz
czynniki takie stanowig co$ obcego i zaklocajacego czysta postawe religijna,
wyrazajaca sie w odczuciu zaleznosci czlowieka od istoty boskiej, ktérej istnie-
nie ujawnia akt kontemplacji Universum. Atak Schleiermachera kierowatl sie
przeciwko racjonalizacji wiary. Racjonalizacje za§ upatrywal we wszelkiej re-
fleksji przypisujacej religii funkcje spoleczne, psychologiczne czy etyczne.

Radykalny irracjonalizm Schleiermachera by! bezpoSrednia reakcja na cios
zadany teologii przez Kanta, zachowujacego dla religii podrzedne funkcje etycz-
ne, oraz reakcja na deprecjacje religii w systemie heglowskim, gdzie uzyski-
wala status niedoskonalej samowiedzy. Jest parodoksem historycznym fakt, ze
irracjonalizm cechuje tez ten nurt teologii protestanckiej, ktéry najostrzej za-
atakuje poglady Schleiermachera w XX wieku, a mianowicie tzw. teologie
egzystencjalng.

Zanim pojawila sie teologia egzystencjalna (K. Barth, R. Bultmann i in.),
zasady teologii Schleiermachera podwazy!l inny wptywowy kierunek — tzw. te-
ologia liberalna, zainicjowana przy koncu XIX wieku przez Albrechta Ritschla.
O ile Schleiermacher gwaltownie atakowatl Kanta i Hegla za deprecjacje religii,
o tyle subiektywizm epistemologii kantowskiej i progresywizm filozofii Hegla
spotyka sie z akceptacja teologii liberalnej. Powstanie tej teologii i rozszerzenie
sie jej wplywu odbywalo sie paralelnie do renesansu filozofii kantowskiej
w Niemczech. Neokantyzm staje sie nawet filozofia afirmowana przez nurt
teologii liberalnej, a nauczyciel Sprangera — F. Paulsen pisze symptomatyczna
prace Kant der Philosoph des Protestantismus (1899) dowodzac, ze Kant jest
wybitnym produktem kultury protestanckiej i wyrazicielem jej §wiatopogladu.
Wtasnie nurt teologii liberalnej zdecydowanie okreslil filozofie E. Sprangera.

Teologia egzystencjalna, ktéra powstala pod wplywem dramatu I wojny
$wiatowej, zdecydowanie odrzucita zwiazek wiary z jakimikolwiek czynnikami
historycznymi i kulturowymi. Deprecjonuje zatem teologie liberalna i po-
wraca do irracjonalizmu — nie tego jednak, jaki cechowal Schleiermachera.
Aby takie pojecia jak racjonalizm czy irracjonalizm nie budzily tu watpliwo$ci,
jako stosowane do problematyki z istoty irracjonalnej, dodam, ze charaktery-
zuja one tylko widzenie religii przez poszczegélne nurty teologiczne jako zja-
wiska zwigzanego, badz nie zwigzanego, z procesami kulturowo-historycznymi.
Teologia egzystencjalna deklarowala wlasnie catkowita izolacje wiary od nau-
ki, historii i kultury. Przezycie religijne zostalo tu z powrotem uznane za cen-
trum i istote religii, ale przezyciem tym nie jest pogodna kontemplacja Wszech-
$wiata, odczucie jego harmonii i kontakt z tym, co boskie. Przezyciem czlowie-
ka wierzacego ma by¢é wewnetrzne rozdarcie, niepokdj, zwatpienie. Tak jak te-
ologia liberalna rozwijala sie paralelnie do neokantyzmu i chetnie adoptowala
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te filozofie, tak teologia Bartha i Bultmanna towarzyszyla, a nawet inicjowala
powstajacy po wojnie §wiatowej egzystencjalizm. Siegata przy tym chetnie do
mySlicieli preegzystencjalistycznych, jak Kierkegaard i latwo znajdowala mo-
tywy egzystencjalne wsréd filozoféw wywodzacych sig z kragu kultury protes-
tanckiej (Pascal).

Typ przezycia emocjonalnego, ktéry nowa teologia stawia w centrum posta-
wy religijnej, jest przeciwienstwem spokoju i pogodnej, harmonijnej kontem-
placji, ktéra w odleglej tradycji, a wyraznie u Schleiermachera, skojarzona
byla z pojeciem religii. Samo zatem pojecie religii staje sie przedmiotem ataku
1 negacji. Akt wiary ma byé przeciwienistwem postawy religijnej. Wiara zostaje
uznana za synonim aktywnosci, religia — pasywnoéci. Rodzi sie hasto $mierci
religii, jako warunku panowania wiary. Postawe religijna cechuje bowiem pew-
nos$é laski i bezposredniego kontaktu z transcendencja, prowadzi ona zatem do
uspokojenia i niewiary.

Krytyka pojecia religii pozwalata teologii egzystencjalnej uchyli¢ sie od cie-
zaru krytyki religii formulowanej powszechnie w dobie Odrodzenia, O§wiece-
nia czy w XIX wieku. Wiasnie w wieku XIX rozpoczely sie badania nad wie-
rzeniami ludéw prymitywnych, ktére doprowadzily niektérych uczonych (J.
Frazer, Th. Preuss) do wniosku, ze w postawie ludzi prymitywnych mamy do
czynienia z doniosta rola ,,magii”, bedacej wyrazem aktywnego stosunku czlo-
wieka do przyrody, stosunku zanikajacego w miare powstawania systeméw re-
ligijnych sytuujacych czlowieka w relacji zalernosci od fatalistycznie determi-
nujacych jego losy sil nadprzyrodzonych. Tak wiec, z pozoru paradoksalne zja-
wisko krytyki religii przez teologie egzystencjalna bylo w rzeczywisto$ci kon-
tynuacja wcze$niejszych tendencji w kulturze europejskiej, a zarazem obrona
wiary calkowicie oddzielonej od postawy religijnej. Krytyke religii i apologie
magii sygnalizujemy tu réwniez dlatego, ze znajduje ona oddzwiek w pézniej-
szej pracy Sprangera Die Magie der Seele, o czym dalej wspomne.

Wsrod trzech wymienionych przeze mnie zasadniczych kierunkéw myS$li
protestanckiej teologia liberalna zainicjowana przez Ritschla jawi sie jako
kierunek umiarkowany, najbardziej ze wszystkich otwarty wobec nauki i kul-
tury, usitlujacy zwiazaé chrzeécijanistwo z koncepcjami postepu historycznego.
W rozbiezno$ciach miedzy poszczegélnymi odlamami teologii protestanckiej
niejednokrotnie daje sie spostrzec $Slad pierwotnej rozbieznofci luteranizmu
i kalwinizmu, dotyczacej stopnia i formy determinacji loséw ludzkich przez
transcendencje i mozliwosci prefekcjonizacji jednostki ludzkiej.

STANOWISKO SPRANGERA WOBEC SPOROW TEOLOGICZNYCH

Umiarkowany charakter teologii liberalnej, z ktérg zwigzany by! E. Spran-
ger, decydowat o jego niecheci wobec wszelkich stanowisk skrajnych w teologii,
filozofii, etyce, historiozofii itd. Czesto powtarza w swoich pracach, ze koniecz-
ne jest przezwyciezenie dwu postaw wobec §wiata: stoickiej rezygnacji i kon-
templacji oraz dramatycznej, faustowskiej postawy ciaglego wyboru. Jego opo-
zycja wobec Schleiermachera i teologii egzystencjalnych jest jak gdyby kon-
sekwencja tej my$li. Réwniez w innych problemach wypowiada sie z podob-
nym umiarkowaniem: krytykuje historiozofie katastroficzne, ale nie akceptu-
je catkowicie teorii postepu, krytykuje relatywizm historyczny, ale nie zgadza
sie ma przyjecie praw rzadzacych historig, tworzy zamkniety system typéw
idealnych stuzacych poznawaniu czlowieka, ale powtarza za Diltheyem, ze in-
dywiduum jest niepoznawalne, itd.
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Nieche¢ do skrajnosci ujawnia sie juz we wczesnej pracy Sprangera kry-
tykujacej teorie religii Ernsta Troeltscha 3, zwiazanego z neokantowska szkolg
badeniska. U Troeltscha, Rickerta i innych autoréw zwiazanych ze szkola stwo-
rzong przez W. Windelbanda dominowalo przekomnanie, ze Zrédlem religii jest
pewien typ apriorycznie danych i obowigzujacych czlowieka wartosci. Czlowiek
bylby zatem niejako skazany na zajmowanie postawy religijnej i religijny typ
przezyé. Wywodzenie religii z apriorycznie danych czlowiekowi wartosci nie
daje, wedle Sprangera, odpowiedzi na pytanie, jakie jest zrédlo réznorodnych
form religijnosci i w czym lezy przyczyna mnieustannych przewrotéw i ewo-
lucji tre§ci wierzen religijnych. Ustalenie niezmiennego Zrédia religii w czlo-
wieku uniemozliwia, jego zdamiem, wytlumaczenie zmiennofci religii, jakie
konstatujemy w dziejach kultury. Konsekwencja teorii Troeltscha, budowanej
zreszta w celu przezwyciezenia relatywizmu historycznego, o czym $wiadezy je-
go pdiniejsza praca Der Historismus und seine Uberwindung, jest, zdaniem
Sprangera, rezygnacja z sytuowania zrédel religii w sferze apriorycznej, ,ra-
cjonalizm Troeltscha — pisze — popada w pewien mistycyzm czynu i sily,
przypominajacy Fichtego i Euckena, przy czym to co racjonalne ustepuje wo-
bec intensywnosci zycia i energii zyciowej”.4

Tendencja do obrony religii przez zmiennoéciq historyczna cechuje tez, zda-
niem Sprangera, teologie egzystencjalne. Czy jednak tendencja taka byla je-
mu samemu obca?

W 30 lat po opublikowaniu artykutu poswieconego Troeltschowi pisze Spran-
ger: , Moje wlasne naukowe poczatki byly egzystencjalng obrong wobec nacis-
ku historii”.} Zdanie to mozna zapewne odniesé takze do typologii psycholo-
giczno-kulturowej nakreSlonej w Lebensformen, gdzie stale formy religijno$ci
wywiedzione sa z ponadhistorycznych form aktywno$ci duchowej wrodzonych
czlowiekowi. Ustala tu Spranger wyraznie dualistyczny model religijno$ci, kt6-
ry opiera sie badz na ukierunkowaniu czlowieka na bosko$¢é immanentnie
tkwiaca w $§wiecie, badZz boskos¢ ktéra jawi sie usytuowana w mieosiggalnej
transcendencji. Religia nie jest tu heterogiczna w tym sensie, aby wywodzila
sie jako caloéé z réznych zrédel; przestaje jednak byé jednoScia i ulega podzia-
lowi na dwa nieredukowalne do siebie typy. Ustalenie dwu typ6w religijnosci
jest najwyrazniej pozornym rozwiazaniem problemu.6

Obrona przed relatywizmem historycznym, w ktérej Spranger widzi sens
budowy wiasnego systemu filozoficznego, ujawnia sie w jego studium o twoér-
czosci F. Schillera 7, gdzie poddal analizie typologie Swiatopogladéw Diltheya.
Stosujac typologie $wiatopogladéw, natknat sie Spranger na liczne problemy,
prowadzace go do konkluzji, ze §wiatopoglady, ktére Dilthey konstytuowat jako
antagonistyczne calo$ci duchowe, nie musza byé¢ wykluczajacymi sie formami
relacji czlowieka do §wiata. Analizujac twoérczo§é Schillera, zauwaza u niego
Spranger wystepowanie prawie wszystkich Swiatopogladéw sklasyfikowanych
przez Diltheya, przy czym nie wystepuja one na zasadzie antagonizmu. Szcze-
golnie zaintrygowalo Sprangera harmonijne wspétistnienie idealizmu wolnoéci

t* E. Spranger: Ernst Troeltsch als Religionsphilosoph ([w:] Philosophische Wochen-

schrift und Literatur-Zeitung, Bd II 1906.

4« E.Spranger: op. cit,, 8. 103.

¢ E.Spranger: Der Kampf gegen den Idealismus [w:] Sitzungsberichte der Preussischen
Akademie der Wissenschaften, Berlin 1937, Phil-hist. Klasese, s. 445.

¢ E.Spranger: Lebensformen. Gelsteswissenschaftiiche Psychologie und Ethik der Per-
stnlichkeit, Halle 1927, 8. 236—276.

7 E. Spranger: Schillers Geistesart gesplegelt in selnen philosophischen Schriften und
Gedichten [w:] Sitzungsberichte..., 1941.

14 Annales, sectio I, vol. 1
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i idealizmu obiektywnego w twoérczosci Schillera, podczas gdy, wedlug Diltheya,
powinny one wyznaczaé linie duchowego konfliktu w osobowoéci poety. W stu-
dium o Schillerze pojawia sie supozycja, ze harmonie odmiennych sposobéw
widzenia §wiata gwarantuje obecnos¢ jeszcze jednego, nadrzednego §wiatopo-
gladu, ktérego mozliwosci nie uwzglednial Dilthey — panenteizmu. W pracy
poswieconej $wiatopogladowi Schillera znajdujemy najwyrazniej widoczny
moment, gdy od nieudanej proby zastosowania podstawowej u Diltheya kate-
gorii heurystycznej — pojecia §wiatopogladu przechodzi Spranger do rozwazan
o charakterze teologicznym. W zakoniczeniu artykulu wroéce jeszcze do tego mo-
mentu.

Praca o twoércezosci Schillera nie jest picrwszg, w ktorej koncepcja panen-
teizmu eksponowana jest przez Sprangera jako stanowisko pozwalajace na
unikniecie skrajnosci, sporow i nieporozumien na gruncie nauk humanistycz-
nych, proceséw kulturowych i historycznych. Obszerne uzasadnienie tej kon-
cepcji znajdujemy juz we wczesniejszej pracy Sprangera Der Kampf gegen den
Idealismus (1937), wartej blizszego oméwienia.

Rozprawa Sprangera powstala na tle ostrego ataku na idealistyczne filozofie
niemieckiego O§wiecenia i Romantyzmu, jaki prowadzili przedstawiciele wsp6l-
czesnej Sprangerowi teologii egzystencjalnej, wrodzy monizmowi, racjonaliz-
mowi i historyzmowi cechujacemu niektére systemy idealistyczne — zwlaszeza
heglizm. Praca Sprangera jest interesujaca jako obrona filozofii o§wiecenio-
wych i jako atak ma teologie egzystencjalna. Bezpofrednim przedmiotem kry-
tyki Sprangera staly sie trzy prace: Helmutha Groosa — Der deutsche Idealis-
mus und das Christentum (1927), Wilhelma Liitgarta — Die Religion des deut-
schen Idealismus und ihr Ende, oraz stynna praca teologa egzystencjalnego Emi-
la Brunnera — Die Grenzen der Humanitdt. Wsp6lnym dazeniem tych prac by-
to uzasadnienie tezy, ze idealistyczne systemy filozofii niemieckiej byly forma
immanentnych rteligii, a nastepnie deprecjacja tych filozofii. Powtarzajacymi
sie zarzutami byly twierdzenia, Ze filozofie idealistyczne sa wtornym i znie-
ksztalconym odbiciem teologii chrzescijanskiej, ze zawierajg w sobie zarodek
wlasnej negacji, stajac sie zrodlem znoszacego je materializmu, a w koncu, ze
sa przepojone mistycyzmem, sugerujacym mozliwosé kontaktu jednostki z ab-
solutem. O mistycyzmie za$ pisal Brunner, ze jest ,,wielkim, $ci§le religijnym
przeciwnikiem wiary”, gdyz odwodzi czlowieka od miepewnoéci i zwatpienia,
bedacych jej podstawa. Uznajac chetnie filozofie idealistyczne za forme religii,
Brunner byl ich przeciwnikiem wtasnie w ramach postulatu ,$mierci religii”.
Atak na filozofie idealistyczne byt w gruncie rzeczy atakiem na kult rozumu,
wiedzy, poznania, ktory w formie czesto zmistyfikowanej dominowatl jednak
w filozofiach o§wieceniowych, a ktéry oczywiscie musiat byé sprzeczny z kon-
cepcja wiary w filozofii i teologii egzystencjalnej.

Obrona znaczenia nauki, jako waznej dziedziny kulturowej, jest pierwszym
celem rozprawy Der Kampf gegen den Idealismus. Spranger pisze przeciwko
znanemu wspoélpracownikowi K. Bartha: ,Nauka, jako taka, peini u Gogartena
nedzna funkcje, ktéra przypisal jej Max Weber: pomaga opanowaé $wiat, ale
nie wnosi nic do jego sensownego wyjasnienia”.8 Dostrzegajac zbieznoét egzys-
tencjalnych teologéw ze Schleiermacherem w rozdzielaniu nauki i wiary,
Spranger traktuje to jako przesadna reakcje na podporzadkowanie religii wie-
dzy, jakie mialo miejsce w systemie heglowskim. Jak postep traktuje zrow-
nanie $§wiatopogladu religijnego i filozoficznego w pracach Diltheya. Egzysten-

8 Spranger: Der Kampf..., s. 432.
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cjalne teologie myla sie zreszta, stwierdza, mniemajac jakoby nie mialy nic
wspélnego z apodyktycznoscia, jaka zazwyczaj ptynie z wiedzy. , Kazda teolo-
gia egzystencjalna — pisze — chce aby$my uwierzyli, ze to wlasnie ona ma
w reku zbawienie. Méwia wiec one zn6w w mieniu samego Boga.” 9

Z pewna doza zlosliwosci wywodzi dalej Spranger nurt teologii egzysten-
cjalnej z filozofii niemieckiego O$wiecenia. , Poczatki tego egzystencjalizmu —
pisze — leza juz u idealistoéw: w Fauscie Lessinga, w etyce Kanta, w drugim
okresie Fichtego (w filozofii czynu), a przede wszystkim w Fauscie Goethego,
ktory w cato$ci moze byé nazwany tragedia egzystencjalistyczng”.l® Ale za-
razem — stwierdza — w filozofii tego okresu pojawiaja si¢ motywy panentei-
styczne, stwarzajac podstawe do przezwyciezenia sporu miedzy panteistyczny-
mi i dualistycznymi teoriami, miedzy, jak powiada, ,,Spinoza a Kantem”. Na
poparcie tej tezy cytuje fragment listu Herdera do Jacobiego: ,Bog jest jed-
noscia najwyzsza, najbardziej ozywiong, najbardziej czynna nie we wszystkich
rzeczach, jak gdyby te byly czyms$ poza nim, a przez wszystkie rzeczy, ktére
jawia sie umystowi tylko jako zmyslowe przedstawienia’.l! Bég przejawia sie
poprzez $Swiat, Swiat jest jednak tylko jego czescia. Racje maja zaréwno ci,
co widza Boga w $§wiecie, jak i ci, co widza go poza nim. Teologie egzysten-
cjalne, wywodzgce sie, jak sadzi, z kantowskiego wylaczenia Boga ze §wiata,
nie dostrzegaja tej mozliwosci kompromisu sugerowanej przez Herdera czy
innych panenteistow.

Konstruowanie panenteistycznej teologii jest konsekwencja charakterystycz-
nej dla Sprangera tendencji do unikania przeciwienstw, szukania syntezy
i kompromisu miedzy stanowiskami sprzecznymi. Poza pracami pisanymi w
przedzien drugiej wojny §wiatowej podobne nastawienie cechuje jeszcze roz-
prawe Weltfrémmigkeit 12 pisana juz wpierwszych latach wojny. Wplyw katak-
lizmu wojennego na teologiczne zainteresowania Sprangera, stanowi jakby nie-
zamierzony komentarz do pytania o historyczne uwarunkowanie postaw religij-
nych, nad ktérym do tego momentu tak intensywnie rozmyslal. Spranger jest
w tym czasie zwiazany z kregami opozycyjnymi wobec hitleryzmu. Podczas
fali aresztowan po zamachu na Hitlera w 1944 r. zostaje osadzony w wiezieniu
unikajac jednak losu innych aresztowanych woéwczas intelektualistéw i teolo-
gow protestanckich, z ktérych wielu, jak D. Bonhoeffer, zostalo zamordowa-
nych w obozach koncentracyjnych.

Wlasnie w okresie wojny $wiatowej nastepuje silniejsze zainteresowanie
Sprangera problemem ,wiary”. Analizie kategorii ,,wiara” po$wiecone s3 dwie
prace opublikowane po wojnie: Psychologie des Glaubens i Die Magie der
Seele.13 Niekiedy geneze tej ostatniej pracy wywodzi sie z pogladéw stynnego
etnologa i religioznawcy niemieckiego Th. Preussa.l4 Zasadniczym pytaniem,
uwarunkowanym niewatpliwie wydarzeniami historycznymi, jest w obu pra-
cach pytanie o zrédlo sily w czlowieku pozwalajacej na opor i opozycje wobec
zewnetrznych naciskéw. Koncepcje przeciwstawiajace magie religii wywodzity
te sile z pierwotnych instynktéw czlowieka, ktérego naturalng postawg miata
by¢ tendencja do podporzadkowania sobie sil zewnetrznych, chociazby w spo-
s6b czysto iluzoryczny. W postawie magicznej, stwierdza Spragner, znajduje-

v Ibid., 5. 432.

1 Ibid., s. 446.

u Ibid., s. #41.

® E Spranger: Weltfrbmmigkeit, Leipzig 1841.

i E.Spranger: Die Magile der Seele, Tibingen 1947.

4 T.Margul: Sto lat nauki o religiach fwiata, Warszawa 1084, 8. 187,
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my niejako wstepny etap techniki (Vorstufe der Technik), technicystycznego
podejécia do Swiata. Juz we wczesnych pracach byl Spranger przeciwnikiem
technicyzmu, ktéry jako kategoria ujemna funkcjonowal w wielu wspélczes-
nych mu historiozofiach katastroficznych. Dlatego Zrédlo wewnetrznej sily
czlowieka, bedacej podstawa jego autonomii w $wiecie, upatruje Spragner nie
tylko w postawie magicznej, a raczej w sile wewnetrznej, ktérej wyrazem
jest wiara. Wiara nie jest jednak przeciwstawiana, na wzér egzystencjalistow —
religii.

O ile religia, zgodnie z etymologia stowa, oznacza stan zalezno$ci czlowieka
od czego$ zewnetrznego, w tym i od $wiata jego wiasnych wytworéw — kultu-
ry, jest wiec stanem heteronomii, o tyle wiara uzupelnia te niemozliwag do
unikniecia dla czlowieka, jako istoty historycznej, heteronomie — autonomia
wewnetrzna. Zewnetrznym przejawem tego wsp6listnienia ,,zaleznosci” i ,,nie-
zalezno$ci” w czlowieku jest my$lenie paradoksalne, ktére zauwazamy u wszy-
stkich twércéw kultury. Aktualno$é Kanta, wykraczajaca poza jego epoke, jest
zdaniem Sprangera, rezultatem paradoksalnosci dwu . sprzecznych i zasadni-
czych zarazem intencji jego filozofii. W systemie Kanta przekonaniu o deter-
minizmie §wiata przyrody i absolutnym obowiazywaniu norm moralnych to-
warzyszy préba ukonstytuowania etyki opartej na pojeciu wolnos$ci. Przeja-
wem paradoksalnego mys$lenia jest tez, zdaniem Sprangera, filozofia chrzesci-
janska, w ktérej catkowitej zalezno$ci czlowieka od czynnika nadprzyrodzone-
go towarzyszy przekonanie o wolnosci jednostki i mozliwo$ci jej perfekcjoni-
zacji. Ta ostatnia my§l Sprangera nie jest zreszta, czym$ nowym i stanowi kon-
tynuacje odlegtych tradycji.1®

Zespalajac szeroko pojetg religie i wiare, heteronomie i autonomie czlowie-
ka wobec S§wiata, dazy Spranger do dialektycznego widzenia czlowieka i w da-
zeniu tym solidaryzuje sie z Heglem.!® Zarazem jednak sadzi, ze koncepcja ta
musi wykluezaé jakikolwiek dogmatyzm etyczny. Pisze zatem przeciwko Sche-
lerowi: ,,Jest nieprotestancky tendencja etyki Schelera to, ze zaklada on goto-
we krélestwo wartoSci o réwnie gotowej hierarchii. Protestant stoi w sytua-
cjach moralnych zawsze przed niepowtarzalng decyzja sumienia. To co moral-
ne jest dla niego ryzykiem, moze to rozumieé¢ jako wplyw bozy (Gottes Fiih-
rung), albo jako swéj wolny czyn.” 17 Zdanie to brzmi prawie jak cytat z Kier-
kegaarda.

SENS TEOLOGICZNYCH WYPOWIEDZI E. SPRANGERA

Wspomnialem na wstepie, ze zwiazek rozwazan filozoficznych z koncepcja-
mi teologicznymi musi byé wazna przestanka sposobu interpretacji tych roz-
wazanh przez historyka filozofii, zwlaszcza marksistowskiego. Zauwazylem tez,
ze interpretacje taka mozna przeprowadzié w dwu kierunkach. Po pierwsze ma-
my woéwczas prawo traktowaé dany system filozoficzny jako odzwierciedlenie
koncepcji teologicznej spowodowane bezposrednim wplywem tej koncepeji na
filozofa lub nurt filozoficzny. Wplyw ten moze polegaé na przyjmowaniu po-
dobnych lub identycznych zalozenh, na sposobie rozwijania przyjetych zalozen,

8 Por. T. Pluzanski: Paradoks w nowozytnej filozofil chrzedcijariskiel, Warszawa 1970.

# E. Spranger: Hegels Vermichtnis an uns [w:) Hegel-Feler der Friedrich-Wilhelms-
~Untversitlit zu Berlin, Berlin 1932. Warto zauwazy¢, 2e w recepc)i Hegla nie spelnity sie na-
dzielje W. Windelbanda, ktéry pod koniec XIX w. w artykule Die Erneuerung des Hegelia-
nismus wital renesans Hegla jako wzmocnienie nurtu racjonalistycznego w filozofii niemieckiej.
Zinterpretowany przez Diltheya Hegel wzmacnlal tez kjerunki irracjonalistyczne.

17 Spranger: Der Kampf..,, 8. #47.
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lub na obu tych operacjach myS$lowych jednocze$nie. W ten wlasnie sposéb,
catkowicie, jak sadze, slusznie pisze o Sprangerze E. Frauenglas: ,Nie uznajac,
zgodnie ze swym protestnckim stanowiskiem, wartosci absolutnych, a nie cheac
wpa$¢ w relatywizm, opart aksjologie o relacjonizm zblizony do neokantyzmu.
Z jednej strony duch podmiotowy, a z drugiej wymagalniki ducha normatyw-
nego. To stanowisko prowadzi w konsekwencji do religijnie zabarwionego su-
biektywizmu [...].” 18

Wydaje sie jednak, Ze, interpretujac sens przekraczania przez Sprangera
granic filozofii i wchodzenia na teren myS$li teologicznej, mozna uwzglednit
jeszcze jeden typ przyczyn, sklaniajacych go do tego przekroczenia filozofii.
Zwracalem wcze$niej uwage, ze koncepcja panenteizmu wyraznie wystepuje
u Sprangera w toku nieudanej proby zastosowania diltheyowskiej typologii
i koncepcji $wiatopogladu do analizy tworczoSci Schillera. Mozna by wskazaé
momenty jeszcze wcze$niejsze, gdy koncepcja Diltheya zawiodla Sprangera ja-
ko metoda skutecznego poznania. Dlatego staral sie o stworzenie zamknigtego
systemu ,,typéw idealnych osobowo$ci”, majacych ulepszyé filozofie Diltheya,
ale przy akceptacji jego zasadniczych zatozen. Dopiero niepowodzenie tej préby
powoduje wkroczenie Sprangera w obreb problematyki i dyskusji teologicznej.
Doktadna analiza trudno$ci w rozwijaniu wlasnego systemu i systemu Diltheya,
na ktérej zreferowanie brakuje tu miejsca, wskazuje, ze filozofia zycia nie
tylko pozostaje w swoim rozwoju pod wplywem nurtéw teologicznych, ale na-
wet, deklarujac dobitnie postawe ,,antymetafizyczna”, nie jest w stanie roz-
wigzaé wszystkich probleméw czlowieka i cze$¢ tych problemdéw przenosi na
grunt teologii.

PE3IOME

B nporecrantcxoin ¢unocopum XX Beka oueHb MHTEPECHO OTPAa3MAMCL pPa3anoobpas-
Hble PUNocoCKMe TeUEHHUS, XapPAKTEPHule ANA 3TOTO BPEMEHM: HEOKBHTMAHCTBO, IK3M-
creHumMannam, Gunocodpua MuanM. B HacToswes cratbe paccMATPMBAEETCA TO MeCTO, KO-
Topoe 3aHumaer LLinpaHrep — oAMH M3 BLIAAIOWMXCA NPEACTABUTENEH PUNOCOPHM WMHUIHU
n yuyeHuk B. [unbtes — B AHUCKYCOMM, KOTOPAS NPOWMCXOAMNS B NPOTECTAHTCKON TEONOruw
XX eexa, Obcympaotca cnepyowme npobnembi: OTHOWEHMS 3HAHMA W Bepsl, abconio-
THIMA M PenfATUBM3IMA B AKCHONOrMHW W T.A. Teonornyeckwe BbickasbisaHua Llinpanrepa
PacCMaTPHBAIOTCA aBTOPOM CTATbM KAK nNepeHeceHwe Gunocodckoii apobnemaruxn Ha
TEONOrUYECKYIO NOYBY, & TAKIK® KAK CMMMTOM, CBMAETENbLCTBYIOWMA O TeX TPYRHOCTAX,
KoTopble ncneiTeinan Lnpanrep npu pewennn npobnem dunocodun.

SUMMARY

20th century Protestant theology reflects in an interesting way the diverse
philosophical trends of our times: neokantism, existentialism, and the philosophy
of life. The author attempts to determine the place of Dilthey's pupil Spranger,
a representative of the philosophy of life, in the most important controversies within
20th century Protestant theology. The paper discusses, among other things: re-
lations between knowledge and faith, absolutism and relativism in axiology. Spran-
ger’s theological pronouncements are considered as a transposition of philosophical
problems into theology, and as a symptom of difficulties in solving philosophical
problems within Spranger’s psychological and cultural system.

8 Frauenglas: Odrodzenie metafizykti..., s. 116.






