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Dorota Krystyna Rembiszewska
Instytut Slawistyki PAN, Warszawa

O dawnej gwarze Mielnika

Celem artykutu jest prezentacja dawnej gwary mieszkancéw wsi Mielnik (pow. siemiatyc-
ki), gdzie z formami zgodnymi z rozwojem w jezyku biatoruskim i ukrainskim konkuruja formy
charakterystyczne dla polszczyzny. Wspolczesna mowa mieszkancow tej miejscowoscei, jako coraz
bardziej zblizona do polskiego jezyka standardowego, zostala wytaczona z pola obserwacji. Przed-
miotem opisu sa wybrane zjawiska jezykowe: fonetyczne (kontynuanty dawnego r’, petnogtos, re-
alizacja samoglosek nosowych, dzwigczno$¢ w grupach sv- i kv-, akcent), stowotworcze (m.in.
sufiksy -icha, -uszczy, -uk, -un, -uch oraz para przyrostkow -ek i -ok), fleksyjne (wahania formy
rodzaju gramatycznego) oraz leksyka dobitnie pokazujaca homogenicznos$¢ tej gwary, tzn. przeni-
kanie si¢ cech polskich ze wschodniostowianskimi.

Mielnik — duza wie$ potozona w dolinie Bugu w wojewddztwie podlaskim,
w powiecie siemiatyckim — ze wzgledu na swe polozenie i uroki krajobrazowe sta-
nowi wielkg atrakcje turystyczna (z wyrobiskami po kopalni kredy, Gora Zamkowa,
zabytkowym koSciotem, cerkwig, budynkiem synagogi) i wlasnie z takim wizerun-
kiem jest obecnie kojarzony. Jednakze siegniecie do przesztosci Mielnika — przeciez
niegdysiejszego miasta (utracit prawa miejskie w 1934 roku) — zwigzanej z wydarze-
niami historycznymi (m.in. tu w 1501 roku zostata zatwierdzona unia polsko-litew-
ska) 1 ztozong sytuacja jezykowa, narodowosciowa, konfesyjna, pozwoli spojrze¢ na
te miejscowos¢ jako miejsce szczegolne, niedajace porownacé si¢ z innymi.

Gwara Mielnika jest przyktadem gwary mieszanej, w ktérej mamy do czy-
nienia z przenikaniem si¢ elementow polskich i wschodniostowianskich. Witasnie
skomplikowana przesztos¢, m.in. ruchy osadnicze, zmiany administracyjne, wie-
loetniczno$¢ mieszkancoéw, doprowadzita do tego, ze lokalny jezyk tej miejsco-
wosci stanowi charakterystyczny dla pogranicza tygiel, w ktorym wymieszaty si¢
roézne systemy i zasoby leksykalne kontaktujacych si¢ ze soba jezykow.

W ostatnich latach (proces ten zaczal si¢ juz co najmniej pot wieku temu,
a zintensyfikowat si¢ w XXI stuleciu) integracja z polszczyzna ogdlng sprawita,
ze mowa mieszkancow Mielnika jest coraz bardziej zblizona do jezyka standar-
dowego, jednak — jako zwigzana z pograniczem wschodnim — wyrdznia si¢ tatwa
do zidentyfikowania specyfika.

Uwagi na temat gwary Mielnika sg pewnymi sygnatami, ktére maja zarowno
unaoczni¢ ztozono$¢ procesow jezykowych na tym obszarze, jak i wskazaé na jej
warto$¢ jako swiadectwa przesztosci'. Mielnik jest punktem 659 do Atlasu gwar

! Charakterystyke fonetyki i morfologii gwary Mielnika przedstawitam w artykule Polska gwara
Mielnika. Wybrane problemy (Rembiszewska 1996).
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polskich Karola Dejny (dalej: AGP). Omowienie niektdrych elementow miejsco-
wej gwary opieram na materiatach wlasnych, zebranych podczas badan tereno-
wych w roku 1994. Moim zadaniem byto wowczas wypehienie kwestionariusza
do badania gwar polskich. Jednak juz pierwszy dzien pracy terenowej pokazat, ze
rozpatrywanie mowy mieszkancow Mielnika tylko przez pryzmat systemu pol-
skiego byloby naduzyciem metodologicznym i w Zadnym stopniu nie oddawato-
by specyfiki tej gwary. Trzeba ja ujmowac bez $cistego podziatu na to, co stanowi
substrat, a co zostato na nim uksztattowane, cho¢ w swiadomosci uzytkownikow
jest zakotwiczone przekonanie o istnieniu oddzielnej odmiany ,,polskiej” i ,,po
prostu”. Konfrontacja systemow gramatycznych i zasobow leksykalnych stwo-
rzyta nowa jakosc¢ i dlatego pozadana jest perspektywa koegzystencji, wynikaja-
cej z czynnikow pozajezykowych.

O wspdtistnieniu dwoch systemow jezykowych — zachodniostowianskiego
i wschodniostowianskiego — $wiadczy szczeg6lnie wariantywno$¢ postaci fone-
tycznych. Z formami zgodnymi z rozwojem w jezyku bialoruskim i ukrainskim
konkurujg formy charakterystyczne dla polszczyzny. Dotyczy to na przyktad
kontynuacji dawnego ». W polszczyznie ta samogtoska jest realizowana jako
§ (%), zas§ w jezyku ukrainskim (poza pozycja przed i, np. 6pis, epix) i bialoru-
skim (oprocz niewielkiego obszaru gwar we wschodniej Biatorusi, zob. DABM
42) ulegta stwardnieniu (zob. SIakoycki 1974: 72), stad w Mielniku pojawity si¢
obocznosci: ySan — yryn, skSypce — skrypki, peZyna — peryna, sksyrna — skrina,
svesp — sverba ‘§wierzb’, vezba — verba.

Tak znamienna dla jezykow wschodniostowianskich cecha, jak petogtos,
wspotistnieje z polskim rozwojem dawnej grupy *tolt. Mamy wigc w Mielniku
oprocz postaci: motocka (ukr. monome6a), syrovatka ‘serwatka’ (ukr. cuposamrka);
sotonina (ukr. cononuna), takze mtocka, serwatka, stonina.

Uwidaczniajg si¢ takze wahania w realizacjach samoglosek nosowych.
Mamy paralele: las dembovy — les dubovy, vyromp — vyrup, zemby — zuby. Kon-
sekwentnie jest realizowane odnosowienie wygtosowej samogtoski nosowej tyl-
nej: robo ‘robia’, rosno ‘rosna’, brono ‘brong’, ktore identyfikuje terytorialnie
mieszkancoéw poocno-wschodniej Polski.

Na obszarze pogranicza polsko-wschodniostowianskiego czesto jest za-
chowana dzwigczno$¢ w grupach sv i kv. Ta tendencja znajduje potwierdzenie
w Mielniku, gdyz zapisalam m.in. sv: svat, svanka; kv: kvaty, krvi, skvarki, svo-
Zen, zakvaska. Oprocz tego pojawiaja si¢ formy zgodne z polszczyzng ogolna:
sfozen, zakfaska.

Jedna z bardziej uswiadamianych cech wskazujacych na wymieszanie sys-
temow jezykowych jest akcent. Dlatego na przyktad, zdaniem niektoérych uzyt-
kownikow, przynalezno$¢ jakiejs nazwy do jednej lub drugiej odmiany polega
na zmianie akcentu, np: katdun (forma polska) — katdun ‘brzuch zwierzecia’,
Kiski (forma polska) — KisK'.
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Pograniczny charakter gwary Mielnika potwierdzaja takze elementy stowo-
tworcze. Spotkamy tu charakterystyczne dla gwar na wschodzie sufiksy: -icha:
kovaliya (obok -ova: kovalova), -uszczy: koluscy ‘khujacy’, -uk: cypl'uk “kurcze’,
kacluk, $cenuk, Bliziuk, -un: boltun, -uch: zaicy §c¢avuy ‘zajeczy szczaw’.

Interesujacy przyktad wariancji sufiksalnej stanowi para przyrostkow -ek
i -ok. Sufiks -ok jest charakterystyczny dla jezyka biatoruskiego, gdzie gtow-
nie pelni funkcje zdrabniajaco-spieszczajaca (zob. ['peirop’esa pen. 2007: 233).
Wschodniostowianskiemu sufiksowi -ok w gwarach polskich odpowiada przyro-
stek -ek. Sufiks -ok na obszarze gwar wschodniostowianskich Biatostocczyzny
jest charakterystyczny gléwnie dla deminutiwow formalnych. W gwarze Miel-
nika mamy liczne przyktady wariantywnego wystepowania powyzszych sufik-
sow, a wiec: kubek — kubok (jako nazwa ,,po prostu”), pamtodek — pamiodok
‘jednoroczna gatazka drzewa owocowego’, zamek — zamok, taborek — taboretok,
kapturek — kapturok, rumanek — rumanok.

Znamienng cechg gwar mieszanych sg wahania w zakresie rodzaju grama-
tycznego. Niekiedy zmiany rodzajowe sygnalizowane sg wykladnikiem formal-
nym. Tak wiec kartofel przybiera posta¢ femininum, z wyktadnikiem rodza-
ju zenskiego -a: kartofl’a (ukr. kapmonns). W takiej formie nazwa wystepuje
w gwarach Wotynia, w okolicach Lwowa i Tarnopola oraz w gwarach bojkow-
skich?, a takze na Polesiu $Srodkowym (kapm'ona’s, kapmoghn'a) (zob. Hukonuyk
1994). Ten sam mechanizm, polegajacy na wprowadzeniu wyktadnika formalne-
go rodzaju, zadziatal w odniesieniu do wyrazow: brukva ‘brukiew’ (ukr. 6pyxsa),
ce3itka ‘szmatka do cedzenia mleka’, Sceponka ‘szczep, mtody ped rosliny, prze-
znaczony do zasadzenia’, by¢ moze pod wptywem ukrainskim (npuwgena) lub
przez podobienstwo do wyrazu szczepka ‘drzazga’, cien r. z., w cieni; biodrar. Z.
‘biodro’ (ukr. 6edpo; brus. 6s0po). Oddzialywaniem akania mozna ttumaczy¢ po-
jawienie si¢ formy pudetka zamiast pudetko, co doprowadzito do zmiany rodza-
ju, mimo ze w gwarach wschodniostowianskich powyzszy leksem nie wystepuje
(np. ukr. kopoobka). Mogla tu takze wystapi¢ analogia do wyrazu paczka, znanego
w miejscowych gwarach w znaczeniu ‘pudetko zapatek’. Jezykowi ukrainskiemu
zawdzigcza posta¢ miejscownika l.mn. wyraz sen — f senay (ukr. cinu). Liczba
mnoga wystepuje tez w innych gwarach polskich.

Dla mowy mieszkancéw Mielnika byta charakterystyczna wariantywno$é
leksykalna. Ten sam uzytkownik, w zaleznosci od uzywanego w danej sytuacji
kodu, stosowat odpowiednie dla danego systemu nazwy. Tak wigc pojawiajg si¢
dublety typu (w pierwszej kolejnosci wariant polski, nastgpnie w gwarze wschod-
niostowianskiej): bydlo — skac’ina, cmentas — moyitki, cseviki — Cereviki, galareta
— qutki, gars'’c’ — Zmena, igly — yotki, klepisko — tok, kogut — pever, konvalija —
tandysz, kosula — sorocka, maryef — morkfa || morkva, merda — kruc’it oyonem,
oset — boz ak, obezyny — tupiny, paionk — patuk, peyes — puz'yr (ukr. nys'eip, brus.

2Zob. AGBoj t. 1,¢z. 2,s. 66 oraz t. 1, s. 55, 66.



10 Gawedy o kulturach 11

nysup AGWB 1, m. 71), piiany — pany, ale w obu odmianach cveroza, pudetko
— koropka, pyta — bloy'a, $¢eka — brese, sptukaé, optoknuc’ — spotosnuc’, Zyga
‘wymiotuje’ — ryyaiet (nazwa ta ma szeroki zasigg w gwarach wschodniostowian-
skich Biatostocczyzny i jest takze znana gwarom biatoruskim Grodzienszczyzny:
puidayw, peidlayi, gwarom ukraifskim Polesia: poidamu oraz gwarom zachodnio-
briafiskim: p'sreams AGWB 1, m. 93), iazemBina — orap?, Vevurka — Betka.

Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze nie zawsze nazwa traktowana przez uzyt-
kownika jako wariant ,,polski” lub ,,po prostu” pokrywa si¢ z rzeczywista przy-
naleznos$cig do zasobu leksykalnego polszczyzny lub jezykéw wschodniostowia-
nskich. Pojawily sie np. pary: ,,pol.” asma — ,,po prostu” dyyavica, ,,pol.” kuraika,
kuzaika — ,,pp.” brodafka.

Piszac o gwarze Mielnika, nie sposob nie wspomnie¢ o osobliwosciach lek-
sykalnych, ktore sa niezwykle interesujace z kilku powoddéw. Po pierwsze, sta-
nowig one cenne $wiadectwo istnienia dzi$ juz nieznanych desygnatow, ktore
przywotuja przesztos¢, dawne prace w polu, w gospodarstwie, informujg o uzy-
wanych dawniej narzedziach, naczyniach itd. Po drugie, leksyka bardzo dobitnie
pokazuje homogeniczno$¢ gwary, procesy interferencyjne, ztozonos$¢ przenika-
nia si¢ wptywow réznych jezykow i znaczacy wplyw jezykéw wschodniosto-
wianskich na ksztattowanie si¢ zasobu leksykalnego gwar polskich w cze$ci
wschodniej.

Mozna zatem wyr6zni¢ grupg nazw o pochodzeniu wschodniostowianskim,
ktore w ogoble nie maja odpowiednikdéw polskich lub ktorych odpowiedniki pol-
skie funkcjonujg jako stownictwo bierne. Odnosza si¢ one w wigkszosci do naj-
starszej warstwy stownictwa, dawnych realiow wiejskich:

budnovy ‘codzienny’ — ukr. 6y0Hni, r0s. 6yonu, brus. 6ydens, nazwa ta i na-
zwy wspotrdzenne znane sg takze gwarom polskim na pograniczu mazowiec-
ko-podlaskim, m.in.: budni, budny (Maryniakowa, Rembiszewska, Siatkowski
2014: 91); budni 3en (Rembiszewska 2007: 135);

Ceren ‘sklepienie w piecu chlebowym’ — brus. uapsnv; nazwa znana gwarom
bialoruskim w Brzeskiem (m.in. uep'suv), na Grodzienszczyznie (m.in. ¥spans),
w Minskiem, na Homelszczyznie (m.in. uap'sn), na Polesiu (m.in. usp'ons),
w gwarach ukrainskich byta zaswiadczana z Polesia (m.in. uep'en);

clovecek, celovecek ‘zrenica’ — ukr. wonosiuox; nazwa notowana w réoznych
miejscach Podlasia: w okolicach Ciechanowca czfowieczek, Drohiczyna cfowie-
cek, Knyszyna clovecko (Maryniakowa, Rembiszewska, Siatkowski 2014: 281);
w pobliskim Niemirowie dla gwary polskiej podano cfoviecek, dla ukrainskiej
Cutuv'icok (Janiak 1995: 65); nazwa ta we wschodniej Stowianszczyznie jest lo-
kalizowana gtownie na terenie Ukrainy i Biatorusi oraz w rozproszeniu na terenie
Rosji (Siatkowski 2012: 75);

3 Obszerne omowienie zasiggdw nazwy orap w gwarach wschodniostowianskich zob. Rembiszew-
ska, Siatkowski 2015.
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duha ‘drewniany kablak w uprzezy w zaprzegu jednokonnym’ — brus., ros.,
ukr. 0y2a ‘tuk; kabtgk nad chomagtem’;

gas, gaza* ‘nafta’ — ukr. cac ‘nafta’; nazwg t¢ notowano z obszaru Podla-
sia w materiatach dawniejszych — gaz ‘ts.” (Gloger 1894: 817) i nowszych gaza
(Rembiszewska 2004: 422); poza tym gaz ma wiele poswiadczen ze Slaska, Ma-
topolski, Lubelszczyzny, Kujaw, Mazur (SGPA VIII, z. 2 (25): 216);

obycaika ‘otok przetaka, rzeszota’ — ukr. obuuaixa, brus. abiudiixa, ros.
obeuaiixka ‘ts.”;

oktot || okotot ‘snopek zboza nie do konca wymtocony’;

peryta ‘przegroda z desek w stodole’, ukr. gwar. nepuio ‘przegroda’, nepiina
‘ogrodzenie’, ros. nepuna (ESUM 1V 348);

petuy ‘kogut’ — ros. nemyx’;

potonik || opotonik ‘warzachew, drewniana tyzka’ — brus. anaionik, naronix,
ros. dial. noaonux (ESBM 1120 oraz VIII 133), ukr. onoronux;

rubel’ ‘drag do przytrzymywania od géry snopoéw lub siana na wozie’;

vareniki ‘buleczki drozdzowe, gotowane na parze’ — bogato poswiadczone
w jezyku rosyjskim®, ukr. eapenuxu ‘pierogi (z nadzieniem, np. migsnym, owo-
cowym itd.)’.

Podanie zestawu nazw reprezentatywnych tylko dla gwar wschodniosto-
wianskich nie oddaloby calosci bogactwa stownictwa wystepujacego w Mielni-
ku. W dawnej gwarze nie brakowato takze nazw ogdlnopolskich oraz charakte-
rystycznych dla sgsiadujacych z nig gwar polskich, chociaz niektore z nich to
wlasnie pozyczki wschodniostowianskie. Wymieni¢ kilka najbardziej reprezen-
tatywnych:

cyhlun ‘czygun; garnek zeliwny’ — brus. usieyn, ros. uyzyn, ukr. vaeyn (por.
Vasmer ES IV 377); nazwa ta (w r6znych wariantach fonetycznych tworzy sku-
pisko miedzy Suprasla a Nurcem w gwarach wschodniostowianskich Biatostoc-
czyzny, a takze wyznacza duzy areal w gwarach Bialorusi centralnej i na Mo-
hylewszczyznie AGWB VI, m. 188) i wspoétrdzenne szeroko rozpowszechniona
w gwarach polskich Sciany wschodniej: na pograniczu mazowiecko-podlaskim
garnek ciugonny, ciwun, cihun, w Supraslu czuhunczyk (Maryniakowa, Rembi-
szewska, Siatkowski 2014: 96);

delnica ‘deska spodnia wozu konnego’ — nazwa, zwigzana z rzeczownikiem
dno lub denny 1 majaca duzy zasieg w gwarach potnocnopolskich jako dennica,
w zleksykalizowanej postaci fonetycznej z dysymilacja -nn- —-In-: delnica noto-
wana byla w Siedleckiem, w Radomskiem i Kieleckiem (AGM t. 111, cz. II: 42);

gnoiufki ‘boczne deski wozu konnego’ — nazwa pojawita si¢ w gwarach pol-
skich wschodniego Mazowsza, na Podlasiu oraz na Mazurach wschodnich (Rem-

4 Zasigg nazw gaz, gaza ‘nafta’ na Mazowszu i Podlasiu przedstawia AGP 162.
5 O zasiggu tej nazwy por. OLA II, m. 11.
¢ O poswiadczeniu tej nazwy w jezyku rosyjskim zob. Lukaszuk 2005: 37.
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biszewska 2002: 118) a takze w Matopolsce wschodniej i péinocnej (SGPA VIII,
z. 4 (27): 547);

komin ‘kuchnia weglowa’ — nazwa znana na Mazowszu i w Matopolsce
(MSGP 108);

kruk ‘pogrzebacz’ — ta nazwa, wywodzaca si¢ z jezyka niemieckiego (niem.
Kriicke), byta notowana w gwarach Mazowsza, Warmii i Mazur, na pograniczu
mazowiecko-podlaskim (Rembiszewska 2002: 118);

skovroda ‘patelnia’ (brus. ckasapaodd) — nazwa ma duzy zasieg w gwarach
Polski wschodniej od Suwalszczyzny (Zdancewicz 1964: 240) po pogranicze
mazowiecko-podlaskie (Maryniakowa, Rembiszewska, Siatkowski 2014: 182;
MSGP 256);

stolik “szuflada w stole’ — nazwa szeroko poswiadczona w gwarach polskich
— na potudniowym Slasku, w Matopolsce i na Mazowszu (MSGP 268);

ogolnopolskie, np.: baran, bednas ‘rzemieslnik wyrabiajacy beczki’, kosa,
pSednuvek, stonina, smalec, Zzeznik ‘cztowiek zajmujacy si¢ ubojem zwierzat’.

Znana byta takze nazwa z{ukto ‘drewniane naczynie do moczenia bielizny
w hugu’, ktora moze stanowi¢ przejaw kontaktow z jezykiem litewskim — lit.
Zlngtas ‘zamoczona bielizna’, Zlugti ‘moczy¢ bielizne w tugu’ (LRKZ 875, 876),
cho¢ niewykluczone, ze do Mielnika dostata si¢ przez medium wschodniosto-
wianskie (brus. orciyxma, ukr. orciykmo). Wyraz ma szerokie poswiadczenia m.in.
w biatoruskich gwarach poleskich i w gwarze zachodniobrianskiej’.

Sytuacja jezykowa Mielnika w ciggu ostatnich dwudziestu lat zmienita si¢
w sposob znaczny. Dynamika zmian zwigzana jest nie tylko ze wzrostem pozio-
mu zycia, lepszym wyksztatceniem mieszkancow, wptywem telewizji, Interne-
tu, ale takze wynika z duzego zainteresowania tym pogranicznym miasteczkiem
jako fenomenem krajobrazowym i kulturowym. Nie watpi¢ jednak, ze cho¢ kilka
z przedstawionych przeze mnie cech pozostato jeszcze w jezyku nie tylko naj-
starszych mieszkancow miasteczka i bedzie stanowito jeden z elementéw niepo-
wtarzalnego kolorytu tego zakatka na wschodzie Polski.
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About the old local dialect of Mielnik
Summary

The aim of this study is to present the old local dialect used by the inhabitants of the village of
Mielnik (Siemiatycze District), where the forms characteristic for the development of Belarusian
and Ukrainian clash with the forms typical for Polish language. Due to the fact that contemporary
spoken language of the inhabitants of this village bares a close resemblance to Polish standard lan-
guage, it was excluded from the field of observation. The subject of the study embraces the follow-
ing selected linguistic phenomena: phonetic (continuants of the old r’, pleophony, the realization
of nasal vowels, sonority in groups sv- and kv-, accent), word formative (i.a. suffixes -icha, -uszczy,
-uk, -un, -uch and a pair of suffixes -ek and -ok), flectional (fluctuations of grammatical gender
forms) and vocabulary clearly showing the homogeneity of the local dialect, i.e. mutual interfusion
of Polish and Eastern Slavic characteristics.
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Przemiany obrzedu wigilijnego na obszarze
wschodniego pogranicza

W publikacji podjeto problem aktualnie zachodzacych przemian tradycyjnej obrzedowosci
wigilijnej na obszarze potudniowo-wschodniego Podlasia. Analiza materialdw zebranych w latach
2013-2014 wsrod katolickich 1 prawostawnych mieszkancow tego terenu wykazata, ze niektore
ze zwyczajow wigilijnych (jak np. stawianie krdla) catkowicie zanikly, czes¢ zanika stopniowo,
a cz¢s$¢ ewoluuje. Badania terenowe potwierdzily, ze na dzisiejszy obraz tego obrze¢du z jednej stro-
ny ma wplyw postep cywilizacyjny oraz nieprzystawalno$¢ dawnych zwyczajow do wspotczesnej
rzeczywistosci, z drugiej — typowa dla pogranicza — dyfuzja kulturowa.

Obrzedy i rytuaty — jako zesp6t czynnosci sformalizowanych i symbolicz-
nych oraz charakteryzujacych si¢ przestrzenno-czasowg strukturg — stanowig
jedno z dobr danej grupy spotecznej (Segalen 2009: 26). Byly — i w jakims$ stop-
niu nadal sag — niezwykle istotne. Tworzyly wspodlnote i podtrzymywaty grupowe
wigzi. Pelily takze funkcj¢ magiczno-wierzeniowg i rekreacyjno-widowiskowa
(Mironiuk, Petera, Wregbiak 1990: 88). Ich ewolucja polega przede wszystkim na
zanikaniu elementéw magicznych i1 wierzeniowych, co jak twierdzi Anna Szy-
fer (2014: 241), powodowane jest nieprzystawalno$cia do racjonalnej wspotcze-
sno$ci. Rownolegle kultura ludowa, co podkresla Jan Adamowski, ma charakter
polistadialny, co oznacza, ze jest ,,efektem synkretycznego naktadania si¢ na sie-
bie wytworow, zjawisk i warto$ci o roznej proweniencji chronologicznej” (Ada-
mowski 2004: 67).

W kulturze tradycyjnej wyrdzniane byty obrzedy zwigzane ze swigtami do-
rocznymi. Do najbardziej uroczystych nalezaly swigta Bozego Narodzenia. Ale,
jak wigkszo$¢ tradycyjnych zwyczajow, i one nie oparly si¢ daleko idacej ewolu-
cji i modyfikacji. Skale przemian pokazuja przeprowadzone przeze mnie w latach
2013-2014 wywiady terenowe dotyczace dawnych i wspolczesnych zwyczajow
zwigzanych z Wigiliag Bozego Narodzenia na obszarze poludniowo-wschodniego
Podlasia. Badania przeprowadzono ws$rod ludno$ci wyznania katolickiego i pra-
wostawnego. Uwzgledniono réwniez wiekowe zréznicowanie informatorow,
gdyz tylko taki ich dobdr pozwalat ukaza¢ przemiany obrzedowosci bozonaro-
dzeniowej, jakie zaszly na tym terenie.

Okres $wigt Bozego Narodzenia u katolikow poprzedza Adwent, za$ u pra-
wostawnych Post Filipowy. W dawnej kulturze wiejskiej w tym czasie obowig-
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zywaly Scisle posty, ktore miaty przygotowac cztowieka na przyjscie Chrystu-
sa'. Surowo zakazane byto jedzenie migsa w Wigili¢, a wéréd prawostawnych
obowiazywal post suchy, czyli taki, podczas ktorego nie powinno si¢ nawet pic.
Wspolczesne podejscie do zakazu spozywania migsa rozni si¢ od tradycyjnego.
Przede wszystkim zaniklo magiczne znaczenie obrzedu i wiara w jego spraw-
czg moc. Inaczej sprawa wyglada z postem religijnym, gdyz ten nie zanikl, lecz
ulegt daleko idacym modyfikacjom. Wspoélczesnego chrzescijanina obowigzuja
tylko dwa $ciste posty w roku, w Srode Popielcowa i Wielki Pigtek. Kosciot
katolicki coraz mniej restrykcyjnie podchodzi do tej kwestii. Najwyrazistszym
tego przyktadem moze by¢ przyzwolenie na spozywanie migsa w Wigili¢ Bo-
zego Narodzenia. Fakt ten §wiadczy o duzej elastycznosci wladz koscielnych
wobec tradycyjnych zwyczajow. Pomimo tego badani przeze mnie respondenci
nie akceptuja obecnosci potraw migsnych na wigilijnym stole i pozostaja wierni
tradycji zachowywania postu:

Teraz to juz w ogole, bo kosciot to juz nawet zezwolit, ze w wigilie to mozna migso jesc.
To tego to nigdy nie bylo, to mi si¢ tak nie podoba, ze az cos mi sig robi! To juz w ogole
niezgodne z tradycjg (MM, Bubel-Granna).

To, ze Kosciot nie nakazuje przestrzegania wigilijnego postu, skutkuje tym,
iz zwyczaj traci na znaczeniu i w sensie religijnym, i w magicznym.

Proces rozwoju cywilizacyjnego dotyczy zaréwno kosciota katolickiego, jak
i cerkwi prawostawnej. Zmiany zauwazalne sa w modyfikacjach zwyczajoéw oraz
obrzedow dorocznych i rodzinnych, a takze w procesach dyfuzji migdzykulturo-
wej. Przyktadem mogg by¢ Swigta Bozego Narodzenia, ktore w cerkwiach pra-
wostawnych potudniowo-wschodniego Podlasia obchodzone sg aktualnie na dwa
sposoby. Stary styl nakazuje swictowaé Wigili¢ 6 stycznia, jak pierwotnie byto
w tym obrzadku. W nowym stylu wigilijny wieczor obchodzi si¢ wspoélnie z ka-
tolikami, czyli 24 grudnia. Mozna domniemywac, ze z jednej strony jest to gest
w stron¢ matzenstw mieszanych, ktorych w tym regionie jest szczeg6lnie duzo,
z drugiej — che¢ wspdlnego $wictowania i przezywania uroczystosci Bozego
Narodzenia. Innym przyktadem moze by¢ przejecie przez ludno$¢ prawostawna
zwyczaju dzielenia si¢ obrzegdowym pieczywem, co nie byto znane w tym odta-
mie chrzescijanstwa. Wspolczesnie rytuat ten ewoluowat tak bardzo, ze zarowno
katoliccy, jak i prawostawni wyznawcy chrzescijanstwa dzielg si¢ tylko optat-
kiem, niejednokrotnie nie majgc mozliwosci dotarcia do cerkwi w celu nabycia
$wigtecznej prosfory. O takim fakcie wspomina jeden z respondentow:

My sie oplatkiem dzielimy, bo po prosfore nie ma jak jechac. Jak jeszcze ksigdz przyjez-
dzat tu do kaplicy naszej w Starym Pawlowie, to zawsze zesSmy mieli tg prosfore, bo to

' Nie wolno bylo wtedy je§¢ pokarmow migsnych w $rody, piatki i soboty (Mironiuk, Petera,
Wrebiak 1990: 88). Ludnos$¢ prawostawna przez caly post nie spozywala migsa ani nabiatu.
Zabronione byto takze urzadzanie zabaw i tancow.
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blisko, to zawsze ktos szedl. No ale jak juz nikt tu tak nie przyjezdza, to my si¢ zaczeli tez
optatkiem dzieli¢, no bo czym? A oplatek to wygodnie, organista przyniesie i nie trzeba
sig martwic¢ (JG, Buczyce).

Coraz czgsciej wyznawcy obrzadku wschodniego uczestniczg w mszach
$wigtych odprawianych w kosciotach katolickich, ktorych jest znacznie wiece;.
Prawostawne $wiatynie czesto oddalone sg o wiele kilometrow, a msze celebro-
wane sg tylko w wyznaczone niedziele 1 $wigta.

W przypadku obrzedow wigilijnych wazna jest kwestia zaniku ich pierwot-
nego sensu. Dawniej zarowno Wigilia, jak i caty okres $wigt miaty znaczenie
zaduszne (Janicka-Krzywda 2013: 87). Swicta nie byly tylko czasem, kiedy opo-
wiadano radosne historie o przyj$ciu na §wiat Zbawiciela. Pelily raczej funkcje
zapowiedzi $mierci Chrystusa, ktora miata si¢ dokona¢ w celu naszego zbawie-
nia. Swiadectwo takiego rozumienia $wiat znalezé mozna zaréwno w biblijnych
opisach Bozego Narodzenia, jak i w wielu wigilijnych symbolach. Potwierdze-
niem takiej wizji moze by¢ skojarzenie z Wigilig pasterzy, ktorzy pasli barany
i owce. Zwierzeta te w dawnych kulturach petnity funkcje ofiarng. Podobng role
odgrywa Gwiazda Betlejemska, czgsto postrzegana jako zwiastujaca Smier¢ ko-
meta, czy tez obecnos$¢ podczas koledowania krola Heroda.

Zaduszny charakter Wigilii wynika takze z popularnego wsréd Stowian kul-
tu zmartych. W przedchrzescijanskiej kulturze istniato przekonanie o tym, ze
najwickszy wptyw na urodzaj, ptodnos¢ i szczescie majg zmarli, zamieszkujacy
niedostepny czlowiekowi Swiat sacrum (Smyk 2009: 27-28). Wierzenia te maja
Scisty zwigzek z rownie popularnym kultem natury i stonica. Wigilia katolicka
przypada w okresie, kiedy ludy poganskie obchodzity §wiegto ku czci ponownych
narodzin stonca. Stoncu podporzadkowane byto cate zycie dwczesnych ludzi. To
ono wyznaczato pory roku, oddzielato dzien od nocy i czas pracy od czasu od-
poczynku. Podobnie do cyklu stonecznego wygladaly poszczegodlne etapy zycia
cztowieka. Wiosna odpowiadata mtodosci, lato to dojrzatosc, jesien to starosc,
a zima utozsamiana byta ze $§miercig. Okres Bozego Narodzenia to czas przesi-
lenia stonecznego, kiedy to po najdtuzszej w roku nocy dzien stawat si¢ coraz
dtuzszy, a $wiecgce mocniej stonce zwiastowato nowe zycie 1 wyjscie z zimowe-
go mroku (Bochenek, Cieslinski, Chaliburda, Cieslinska 2008: 39).

Zardéwno tradycja przedchrzeécijanska, jak i chrzescijanska podkresla za-
duszny charakter Wigilii i pierwotny sens $wigt Bozego Narodzenia, o ktorym si¢
juz nie pamigta. Podobnie wyglada to w innych zwyczajach wigilijnych i symbo-
lice. Desakralizacja tego swigta widoczna jest przede wszystkim w zaniku pier-
wotnych znaczen rytuatéw oraz w ewolucji samego obrzedu.

Ostabienie wiary w przyczynowo-skutkowy wymiar dnia Wigilii przektada
si¢ rowniez na szybkie zanikanie licznych praktyk magicznych, ktéorych w tym
dniu dokonywano. Dzisiaj prawie catkowicie zanik} popularny na Podlasiu zwy-
czaj wrozenia w trakcie 1 po wieczerzy wigilijnej:
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No kiedys to pewnie wrozyli. To matka mowila, ze jak byto duzo miodych we wsi, to
wrozyli, bo teraz to nie. To jak ja tu mieszkam, to nie pamigtam, Zeby ktos wrozyt albo co
tam. Nie, teraz to juz raczej nikt takich rzeczy nie robi (AM, Bubel-Granna).

Wiele wierzen i przesadow stracito swoje znaczenie, a sam dzien Wigilii
nie jest juz postrzegany jako prognostyk na nadchodzacy rok (Bartminski, Kusto
2011: 104). Znaczna cze$¢ tradycyjnych obrzedow i praktyk magicznych znana
jest tylko dzigki badaniom etnograficznym. Rzadziej informacje te utrwalone sg
w tak zwanej ,,§wiadomosci spotecznej” (Kosowska 2014: 26). Powszechne daw-
niej zakazy i nakazy obowigzujace w dniu Wigilii oraz liczne wrdzby i wierzenia
zachowaly si¢ juz tylko szczatkowo w pamigci informatordéw i nie sg praktyko-
wane. Jesli dzisiaj kto$ przestrzega surowych nakazéw i zakazow zwigzanych
z dniem wigilijnym, wierzy przesgdom i wrozy, to raczej dla podtrzymania zani-
kajacej juz tradycji i rozrywki, nie za$ z przekonania o skutecznosci tych dziatan.
Na obszarze potudniowo-wschodniego Podlasia zanikajg zwyczaje przynoszenia
do domu ktosow zboza zwanych koledg lub krolem, wrozenia z gwiazd czy zdzbet
siana. Nie spotyka si¢ juz rzucania kutig do putapu czy tez popularnego dawniej
obwigzywania drzew owocowych powrostami. Zapomniany zostat takze zwyczaj
rytualnej kgpieli z uzyciem magicznych rekwizytow oraz tradycja pozostawiania
na stole pokarmow dla duchow. Mozna powiedzie¢, ze w obrzedach dorocznych
zanikty lub zanikajg wszystkie zabiegi magiczne, zard6wno te zabezpieczajace,
jak i te wegetatywne (Szyfer 2014: 241). Elementy magiczne i wierzeniowe nie
pasuja do racjonalnego $wiata, dlatego odchodza w niepamig¢.

Wspotczesnie ludno$¢é potudniowo-wschodniego Podlasia nie przestrzega
juz tak restrykcyjnie nakazu dotyczacego liczby potraw znajdujacych si¢ na wi-
gilijnym stole czy gosci na uroczystej kolacji. Dawniej wierzono, ze parzysta
liczba uczestnikdw wieczerzy i nieparzysta liczba postnych dan na wigilijnym
stole skutkowac bedzie prawidlowym procesem odradzania si¢ i odnowy $wiata,
(Kow Lek 533). Powszechne dzisiaj przekonanie, ze na wigilijnym stole powin-
no znajdowac si¢ dwanascie potraw to, jak ttumaczy Jan Adamowski, efekt lu-
dowych wierzen czy tez ludowej poboznosci. Najczesciej przyjmuje sie, ze licz-
ba dan symbolizuje dwunastu apostolow lub dwanascie miesigcy (Adamowski,
Tymochowicz 2001: 38). Pierwotnie zalezata przede wszystkim od zamoznoS$ci
gospodarzy 1 wynosita przewaznie pi¢é, siedem, lub dziewig¢é potraw, w bogat-
szych domach mogto ich by¢ jedenascie 1 wigcej, zawsze jednak nie do pary
(Pelcowa 2009: 41). Zmienit si¢ takze charakter swigtecznego spotkania i spo-
zywania wieczerzy. Dzisiejsze wspdlne uczestniczenie w wigilijnej kolacji jest
okazja do spotkania si¢, rozmow i zabawy. Nikt nie pamigta juz, ze miato przede
wszystkim tworzy¢ wspolnote i utatwi¢ kontakt z sacrum. Swiateczne objadanie
si¢, koniecznie we wspolnym gronie, zapewnia¢ miato pomyslnos¢ w kazdym
tego stowa znaczeniu (Lenska-Bak 2014: 318).
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Ewolucji ulegt wigilijny jadtospis oraz sposob przygotowania potraw. Coraz
cze$ciej, zamiast samemu trze¢ mak czy robi¢ makaron, sigga si¢ po gotowe pro-
dukty, ktore zazwyczaj nie dordwnujg smakiem i jako$cig tym przygotowanym
wlasnorgcznie. MOwi o tym jeden z mieszkancow Podlasia:

0j, to wiadomo, ze kiedys to inaczej byto. No kiedys to wszystko trzeba byto samemu po-
robié, te wszystkie jedzenia i wszystko. Teraz to mozna duzo rzeczy juz takich gotowych
kupié, to lepiej jest. No ale kiedys to i ludzie jakos tak inaczej te swigta przezywali. Tak
Jjakos prawdziwiej, wierzyli w cos, a teraz? No to wszystko w sklepach jest, to si¢ idzie
i kupi, nie ma takiej atmosfery jak kiedys. Nie trzeba o nic sie stara¢ jak dawniej, no
w ogole tak inaczej (WG, Roskosz).

Na wspotczesnym wigilijnym stole obok tradycyjnych potraw, takich jak
kapusta z grzybami, barszcz z uszkami czy kasza, moga znalez¢ si¢ nowe, obce
dania:

I tak $wiateczne stoly coraz mniej przypominaja tradycyjne, a coraz czgsciej stanowia
co$, co trafnie zostalo nazwane na jednej ze stron internetowych poswigconych jedze-
niu: ,,polski fusion” (Lenska-Bak 2014: 324).

Wspotczesny stot wigilijny w opisie jednego z informatoréw wyglada tak:

U mnie to cata rodzina taka mieszana, to rozne rzeczy sig robi. Takie tradycyjne jedzenie
tez na stole jest, to kapusta z grzybami, barszcz, pierogi z kapustq i grzybami, no ale
duzo takich nowych, innych rzeczy robimy. Zawsze jakies trzy albo cztery satatki sq, to-
sosia zawsze corka przywiezie takiego catego, no ryby rozne sig robi, to ryba po grecku,
w galarecie taka, to tak po zydowsku, no ciasta rozne, to tez pare rodzai. No raczej tak
bogato staramy sie¢ robi¢. Przeciez to swieta, to tylko raz w roku (EP, Bubel-Lukowiska).

Niektore z tradycyjnych dan zostaly poddane znaczacym modyfikacjom.
Takg potrawg jest znana na badanym obszarze kutia, ktorej polskimi odpowied-
nikami sg m.in. kluski z makiem, kluski z miodem i bakaliami, kasza z owocami
i miodem. Na uwage zastuguje to, ze wspomniana kutia to obowigzkowa potrawa
podczas ruskich styp (Kow Lek 302). W niektérych miejscowosciach potudnio-
wo-wschodniego Podlasia danie to zostawiano, jako jedyne, na wigilijnym stole,
by nakarmi¢ dusze zmartych przodkow, ktore w ten wieczor mogly odwiedzi¢
dom (Petera 1983: 8). Informacje te potwierdzaja dawny, zaduszny charakter tej
wyjatkowej potrawy i catego wigilijnego dnia.

Dawne znaczenie stracity takze niektore z pokarméw wystepujacych na wi-
gilijnym stole. Dzisiaj nie pamigta si¢ juz o mediacyjnym znaczeniu grzybow czy
maku. Sktadniki te stanowily bardzo wazny element obrzedowych potraw. Mak
i grzyby stanowily nieodzowny element wigilijnego stolu, gdyz to wtasnie one
byty znakiem i zaproszeniem dla dusz zmartych przodkow, by swictowaly razem
z zywymi (Zadrozynska 2002: 51). Piotr Kowalski pisze:
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Pojawienie si¢ grzybow jako obowiazkowych sktadnikow pokarméw spozywanych
w pewnych okoliczno$ciach wynika stad, ze rosliny te maja wspottworzy¢ specjalne
warunki zamiany zwyklej biesiady w uczt¢ spozywania z duchami. Chodzi o symbo-
liczne przeksztalcenie $wiata Smiertelnikow w kraing zaswiatowa. Mak, suszone (a wigc
martwe) grzyby, owoce, nasiona grochu itd. naleza do Tamtego Swiata. Wierzono, ze
przynoszac grzyby z lasu, wnosi si¢ z nimi do domu takze i specyfike zaswiatowa ob-
szaru, z ktorego one pochodza. Przygotowujac wigc potrawy postne na Wigili¢ (a takze
np. na obiate, stype, w Swigto zmartych), dbano przede wszystkim o to, by w biesiadzie
mogli wzia¢ udziat goscie z Innego Swiata (Kow Lek 156).

Powyzszy fragment uzasadnia mediacyjno-performatywna funkcje pokar-
moéw w obrzedowosci ludowej 1 thumaczy ich obecnos$¢ na wieczerzy wigilijnej.

Tradycyjne zostato samo przygotowanie stolu do wieczerzy wigilijnej. Nadal
ktadzie si¢ siano pod obrus i przygotowuje si¢ dodatkowe nakrycie dla niespodzie-
wanego goscia. W tych zwyczajach mozna zauwazy¢ jednak modyfikacje, gdyz
siano rozktadano kiedy$ na catym stole i podtodze izby, by upodobni¢ pomiesz-
czenie do stajni, w ktorej narodzit si¢ Jezus. Stoma i siano odgrywaty takze bardzo
istotng rolg sakralng. Snopek wnoszony uroczyscie przez gospodarza, tak zwany
krol, stawiano w swietym kqcie, by pemit role domowego ottarza. Byt symbolem
boskiego porzadku wszechrzeczy, pracy ludzkiej i samej natury (Pelcowa 2009:
45, 47). Krol, wyparty przez dzisiejsze choinki, byt niezwykle waznym symbolem
w kazdym wiejskim domu. Na Podlasiu zwano go koledg. Dodatkowe nakrycie
pierwotnie przeznaczone byto dla duchow zmartych przodkow, a nie dla wedrowca
czy zbtakanego goscia, jak przyjmuje si¢ wspotczesnie. Maria Zidtkowska dowo-
dzi, ze stary zwyczaj przygotowywania pustego nakrycia wywodzi si¢ z pogan-
skich tradycji nakazujacych stawianie ,,miski dla ducha, aby mogt biesiadowaé
z rodzing, gdyby zechcial przyby¢ zza grobu” (Zidtkowska 1989: 153).

Ewoluowal rowniez sposob przystrojenia §wigtecznej choinki. Obok tradycyj-
nych 0zdob, takich jak jablka, orzechy, cukierki czy ciastka, spotka¢ mozna bomb-
ki i plastikowe ozdoby o wymysInych ksztattach. Nie pamigta si¢ juz pierwotnego
znaczenia iglastego drzewka i 0zdob na nim zawieszanych, petnigcych funkcje
modelujacg 1 ksztattujaca nowy, odradzajacy si¢ Swiat. A przeciez bozonarodze-
niowe drzewko bylo silnie powigzane ze $wiatem sacrum. Byto tez jednym z naj-
wazniejszych mediatorow — korzenie choinki wrastajg w przestrzen zaswiatowa,
a iglaste galezie i szczyt siegajg nieba (Kow Lek 49). Choinka stanowita 0§ §wiata
i traktowana byla, podobnie jak inne drzewa, jako objawienie wszelkich bostw.
Jej magiczng moc opisuje Katarzyna Smyk w ksigzce Choinka w kulturze polskiej
(2009: 35-42). Wspotczesne drzewko pozostato symbolem Bozego Narodzenia, ale
nie przypisuje si¢ mu juz glebszego znaczenia, a wszystkie ozdoby, jakie si¢ na nim
znajduja, petnig przede wszystkim funkcje estetyczng. Zanim jednak w podlaskich
domach zago$cilo na state, jego poprzednikiem byt znany kulturze ludowej pa-
Jjak, czyli ozdoba wykonywana ze stomy i kolorowej bibuly. Jedna z respondentek
wspomina:
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Babcia opowiadala, Ze robili takie pajqki ze stomy i wieszali przy zyrandolu. To jakos
tez ubierali i to bylo na Boze Narodzenie. Tak mowita, ale po co to robili, to nie wiem
(MJ, Dereczanka).

Istniato wiele form tej ozdoby, m.in. zwijane, kuliste, tancuchowe, szczeci-
nowe, plecione, krystaliczne, zyrandolowe, tarczowe i korony. Pajgka dekoro-
wano widczka, papierem, drutem lub grochem (Smyk 2009: 41). Zwyczaj jego
przygotowywania najprawdopodobniej jest zwigzany z tradycja przechowywa-
nia w $wietlicach ubiegtorocznych dozynkowych wiencow i snopow zboz, ktore
zwiastowaé miaty urodzaj i szczescie. Swiateczny pajgk miat za zadanie zapew-
ni¢ zyznos$¢ ziemi i cigglo$¢ wegetacji, zagwarantowac rodzinie dostatek. Jako
ze byt zrobiony ze stomy, zyskiwat moc apotropeiczng — chronit domostwo przed
kleskami oraz ztymi mocami (Smyk 2009: 41-42). Jego wspotczesnym ekwiwa-
lentem sg wieszane na choince stomiane ozdoby:

No, to jak choinka byla, to dziewczyny, to siostry przewaznie robili tancuchy ze stomy,
z papiera tam. Papier byl w takie kawaleczki i na nitke, do tego kawatek stomy i znowuz
tego, i to takie tancuchy dookola choinki byty [...]. Juz sie wezesniej ozdoby na choinke
robito, takie pajgki, gwiazde, takie tancuchy, bo to teraz to te tancuchy robig (PM, De-
reczanka).

Oprocz pajgkow na Podlasiu ozdobg $wiagteczng byty zrobione z optatka
swiaty (Smyk 2009: 38-40). Mialy znaczenie czysto religijne, gdyz symbolizo-
waty Boga i jego wtadze nad $wiatem. Pisze o nich Jozef Smosarski:

Z barwionych optatkow byty sporzadzane misterne konstrukcje, tzw. ,,Swiaty”, ktore za-
wieszano w glownej izbie na srodkowym tragarzu. Symbolizowaly one niezwykly czas
Godow, kiedy to wedle pradawnych wierzen nastepuje obrzgdowy powrot do poczatku
wszechrzeczy [...]. Kazdego roku byl stwarzany $wiat, odbywata si¢ walka dobra ze
zlem, zycie zwyciezato $mier¢. ,,Swiat” wyrazat idee tacznosci z kosmosem i sitami
nadprzyrodzonymi, urzeczywistniong w zjednoczeniu porzadku ludzkiego z pozaludz-
kim, sakralnym (Smosarski 2005: 28-29).

Optatki zawieszane na choince podkreslaly boski wymiar drzewka i spra-
wiaty, ze stawalo si¢ ofiarg sktadang Bogu. Optatek symbolizowat tez narodziny
Jezusa 1 taczyt $wiat rzeczywisty ze Swiatem boskim. O wystgpowaniu tej ozdo-
by na Podlasiu $wiadcza relacje informatorow:

[ jeszcze rozne inne rzeczy si¢ wieszato. Ja to pamigtam, Ze nawet oplatek na choince
byl. Moja mama tak robita. To takie mate kawalki tego oplatka wisialy na galgzkach (EP,
Bubel-Lukowiska).

Mama to tak ladnie ten oplatek na talerzyku uktadata, w taki wzor, tak na okrggto, ze
czasami to szkoda byto tego niszczy¢, to tak tadnie na stole wyglgdato, no bo to taka
ozdoba byla, no nie? Teraz to juz nikt tego nie robi, bo komu by si¢ chciato, nie ma na to
czasu, ale kiedys to ludzie robili takie rozne rzeczy (MM, Bubel-Granna).
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W niektorych podlaskich domach, jak wynika z badan, pojawiata si¢ zamiast
choinki gataz §wierkowa. Jej pierwotne znaczenie rozni si¢ od wspotczesnego.
Dawniej ubierano jg podobnie do choinki i stawiano zazwyczaj w kacie izby.
Niekiedy robiono z gatezi $wiateczne stroiki, wience, ktore ktadziono na stole lub
wieszano na drzwiach domu — mogto to mie¢ znaczenie ochronne i petni¢ funkcje
apotropeiczng, o czym pisze Piotr Kowalski:

Modne wspoélczesnie wience zawieszane na drzwiach w czasie Bozego Narodzenia maja
wigc nie tylko znaczy¢ rado$¢ z rozpoczynajacych sie $wiat, ale takze chroni¢ domow-
nikow przed zlymi mocami pojawiajacymi si¢ w kazdym przelomowym, granicznym
momencie cyklu rocznego (Kow Lek 53).

Mozna przyjac, iz owe $wierkowe wience i stroiki byly poprzednikami
choinki i1 zwano je podtaznikami (Smyk 2009: 35-38). Ozdoby te petnity funk-
cj¢ estetyczng i symboliczna. Znajdujacy sie¢ w domu podfaznik miat zapewnié
szczgsceie, zdrowie, urodg, bogactwo oraz powodzenie w mitosci. Z powodu po-
desztego wieku i trudnos$ci z przemieszczaniem si¢ wiele starszych i samotnych
0s6b odeszto od przynoszenia choinki i powrocito do strojenia symbolicznej ga-
fezi. Cho¢ mozna zaobserwowac pojawianie si¢ podfaznika, to jest to element
$wiateczny, podobnie jak swiaty czy pajqki, prawie w ogole nie spotykany juz na
terenie potudniowo-wschodniego Podlasia.

Daleko idgcym modyfikacjom ulegta dawna, podlaska tradycja $piewania
koled i koledowania. Dawniej koledy $piewane byly przewaznie po uroczystej
kolacji przez wszystkich jej uczestnikow. Dzisiaj zwyczaj ten powoli zanika,
a bozonarodzeniowe piesni stycha¢ przede wszystkim w radiu i telewizji a takze
na estradzie i w kosSciele (Adamowski 2009: 106). Na taki stan rzeczy wptyw ma
przede wszystkim wspotczesne niezrozumienie ich dawnego znaczenia i funkcji
oraz zwyczaju kolgdowania. Wedlug Leksykonu kultury ludowej (Ruszel 2004:
175) koleda jest piesnig obrzgdowsa $piewang od Wigilii Bozego Narodzenia do
Matki Boskiej Gromnicznej. Stowo koleda pochodzi od tacinskiego wyrazu ca-
lendae uzywanego przez Rzymian na okreslenie pierwszego dnia miesigca, poz-
niej $wigt zwigzanych z powitaniem Nowego Roku oraz kultywowanych wow-
czas obrzedow o charakterze agrarnym, polaczonych z zyczeniami pomyslnosci.
Nazwa koleda zostata przyswojona zarowno przez polszczyzne, jak i inne jezyki
stowianskie, i poczatkowo oznaczata piesni Swieckie, bedace formg zyczen zbio-
rowych. W ciggu wiekéw do piesni tych przenikaty motywy religijne, mowiace
o narodzinach Jezusa, odwiedzinach pasterzy i poklonie Trzech Kroli (Ruszel
2004: 175). Podobng hipoteze etymologiczng podaje Wiestaw Borys — koleda
z tac. calendae ‘pierwszy dzien miesigca’ (Bor SEJP 244). Pdzniej koleda zwig-
zana zostata z obchodami religijnymi Bozego Narodzenia, przede wszystkim
z piesniami koscielnymi o narodzeniu Syna Bozego. Na gruncie polskim i ogol-
nostowianskim mozna odnotowac¢ okolo jedenastu znaczen tego stowa, m.in.
‘podarunek noworoczny lub wigilijny’, ‘zadatek’, ‘chodzenie z koleda’, ‘piesn’
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(Adamowski 2009: 107). Wspdtczesne stowniki jezyka polskiego oraz leksykony
terminologiczne podajg zwykle jedno znaczenie i jest to juz tylko ‘piesn o Bo-
zym Narodzeniu’ (STL 225).

Zmienia si¢ takze repertuar wykonywanych koled. Starsze, bardziej archa-
iczne i mniej znane pie$ni wyparte zostaly przez te najbardziej popularne. Szcze-
g6lng forma modyfikacji sg tak zwane koledy aktualizowane, w ktorych do zna-
nych melodii napisano nowe teksty, przewaznie opowiadajace o wspolczesnych
wydarzeniach spotecznych i politycznych (Adamowski 2014: 44).

Na obszarze potudniowo-wschodniego Podlasia zanikaja takze zwyczaje ko-
lednicze. Prawie catkowicie nie sa kultywowane tak popularne niegdy$ formy
koledowania, jak herody czy krakowskie wesele. Rzadziej spotyka si¢ przebra-
nych kolednikow z maszkaronami przedstawiajacymi kozg, konia, Zurawia czy
niedzwiedzia. W wielu wsiach przetrwala najpopularniejsza forma koledowania,
chodzenie z gwiazdg. Zajmowaly si¢ tym przewaznie dzieci. Wraz z przygotowa-
ng wezesniej Swiecaca gwiazda obchodzily wszystkie domy, $§piewajac koledy
i sktadajac gospodarzom zyczenia:

Za kolede dziekujemy,

zdrowia, szczescia wam zZyczymy,

abyscie dlugo zyli,

a po Smierci z aniolami w niebie si¢ goscili (WK, Buczyce).

W nielicznych wsiach w potudniowo-wschodniej czgéci regionu zwyczaj
chodzenia z gwiazdg znany jest do dzisiaj. Nie zmienit si¢ takze sposob wynagro-
dzenia za kolede. Podarunkami dla kolgdnikow byty — i nadal sg — pieniadze lub
wigilijne potrawy, a w przypadku dzieci takze stodycze. Zebrane datki kolgdnicy
dzielili migdzy sobg lub oddawali do ko$ciota w ofierze, o czym wspomina jedna
z informatorek:

Jak bytam mioda, to pamietam, ze zawsze, co roku gwiazda chodzila. To przychodzili
pod okno, Spiewali i si¢ ich wpuszczato do domu. To takie fajne bylo, bo przyszli, po-
Spiewali, czasami nie umieli dobrze tych koled, bo to przewaznie dzieci chodzily, ale sig
starali. To jak byli, to sie przynajmniej te Swigta tak czufo inaczej. Zawsze na koniec
to im si¢ cukierkow dalo, to sie cieszyli jak... Ale czasami to taka starsza miodziez tez
chodzita i Spiewata, no to im sig¢ dawato raczej jakies drobne pienigdze. Kiedys to tyle
nazbierali, ze starczylo na odnowienie ottarza tam u nas w kaplicy. To za te pienigdze,
co zebrali, to zrobili ten oltarz (TG, Mielnik).

Wszystkich przebierancéw i kolednikow podejmowano, stuchajac spiewoéw
i przemowien lub ucztujgc z nimi. Towarzyszyly temu frywolne zabawy i zarty.
Obecnos¢ kolednikéw miata podkresli¢ niezwyktos$¢ 1 wyjatkowos¢e swigt. W ten
niecodzienny czas tylko takie nieziemskie postacie ,,mialy prawo przynosi¢ do-
bre wiesci, upewnia¢ zyjacych o troskliwosci i mocy panujacych nad §wiatem lu-
dzi, demonstrowa¢ sprawiedliwos$¢ zycia i $mierci” (Zadrozynska 2002: 53-54).
Przebierancy i ich przedstawienia, wraz z zZyczeniami, mialy przynies¢ urodzaj
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i dostatek w gospodarstwie. Spiew i hatas przez nich wywotywane oznaczaty
kres czasu u$pienia i poczatek nowego zycia, a tym samym otwieraty kolejny
cykl obrzedowy. Niestety i ten rodzaj kolgdowania zanika.

Zmienia si¢ ksztalt zycia religijnego. Zaobserwowa¢ mozna stabnaca role
religijnosci w kulturze wiejskiej. Swiadczy¢ o tym moze m.in. coraz mniejsza
liczba uczestnikow pasterek. Chociaz rozwoj technologiczny utatwit duzej cze-
$ci ludnosci dostgp do kosciotow i1 cerkwi, to liczba wiernych w $wiatyniach
nie wzrosta. Mozna raczej obserwowa¢ tendencj¢ malejacg. Na taki stan rzeczy
wplyw moze mie¢ rozwoj mediow i to, ze bozonarodzeniowa pasterka jest trans-
mitowana przez telewizj¢. Zmienit si¢ tez jej charakter. Ta uroczysta msza §wigta
rozpoczynata Boze Narodzenie. Tradycyjnie odprawiano ja o pétnocy — w czasie,
ktory sprzyja kontaktom ze sfera sacrum, gdy ,.trzeba troszczy¢ si¢ o rozpoczy-
najacy si¢ dzien” (Kow Lek 352)% Potnoc jako godzina jej rozpoczecia oznaczaé
moze granice, koniec zaswiatowego chaosu i poczatek niebianskiego tadu (Kow
Lek 355).

Mimo Ze uczestnictwo w tej wyjatkowej mszy nie bylo obowigzkowe,
wierni chetnie udawali si¢ do kosciolow i cerkwi. Na obszarze poludniowo-
-wschodniego Podlasia ,,na catonocng msze prawostawnag chodzili wszyscy,
bez wzgledu na to, czy panowala zawieja, czy roztopy, ludnos¢ pojawiala sie
w cerkwi i zaczynaty si¢ Gody” (Bochenek, Cieslinski, Chaliburda, Cieslinska
2008: 46). Tak zimowe, nocne wyprawy do $wigtyn wspominaja mieszkancy
Podlasia:

Teraz to nie ma kiopotu, sq samochody, to i na pasterke ludzie jadqg. A kiedys? Nie byto

Jjak. Do Janowa za daleko, do Gnojna tez daleko, nie byto gdzie chodzi¢. To czasem
tvlko, jak kto tam konia zaprzqgt, to sie jechato. A to tez jak sanie byly, bo to kiedys to
zima byta, sniegu kupa, zimno, a nie tak jak dzisiaj. To trzeba byto si¢ naszykowac. No
a ci, co mieli koscioly na miejscu, to chodzili, a jak. To nie mieli takich zmartwien jak my
tu na wsi. W Janowie to ludzie zawsze chodzili i dzisiaj tez chodzq. Co na miejscu, to na
miejscu (KM, Bubel-Granna).

Moja babka to mowita, jak ja pamigtam, ze na pasterke to zawsze trzeba byto is¢. Po-
dobno kiedys to wszyscy, cata wioska sig zbierata i szli do kosciota. Tak mowita, a ja to
nie wiem, jak bylo. No ale z tego, co pamigtam, to ludzie tak wigcej chodzili na pasterke
niz teraz (MM, Bubel-Granna).

2 Noca odbywaly si¢ najwazniejsze czynno$ci obrzedowe, co potwierdza np. pora oczepin
weselnych, sobotki czy kultywowanie tzw. pustych nocy podczas obrzedu pogrzebowego
(Szymanska 1998: 211-252). Wigilia Bozego Narodzenia rozpoczyna si¢ dopiero z pojawieniem
si¢ na niebie pierwszej gwiazdy, czyli po zachodzie stofica, po zmroku.
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Podsumowanie

Analiza badan przeprowadzonych w latach 2013-2014 wsrod katolickich
i prawostawnych mieszkancow potudniowo-wschodniego Podlasia potwierdzita
ewolucje obrzgdowosci wigilijnej. Ewolucja ta zwigzana jest zaro6wno ze zmia-
nami cywilizacyjnym, jak i z typowa dla pogranicza dyfuzjg kulturowa. Obszar
potudniowo-wschodniego Podlasia zamieszkujg wyznawcy obrzadku katolickie-
go 1 prawostawnego. Roznice miedzy tymi dwoma odtamami chrze$cijanstwa
coraz bardziej si¢ zacieraja. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze w przypadku dalsze;j,
postepujacej ewolucji te dwa wyznania jeszcze bardziej si¢ do siebie zblizg. Na
badanym terenie czesto spotka¢ mozna przyktady wspotpracy kosciotdéw katolic-
kich i cerkwi prawostawnych — wspoélnie celebrowane msze swigte, jednoczesne
obchodzenie §wiat czy wspolne zarzadzanie cmentarzami. Zanikajg takze istnie-
jace dawniej podziaty religijne i proceduralne. Te dwa wyznania, sasiadujace ze
sobg od wiekdw, coraz bardziej daza do unifikacji. W tym kontekscie zasadne
wydaje si¢ przywolanie stow Krzysztofa Czyzewskiego, dyrektora Osrodka Kul-
tur, Sztuk i Narodow ,,Pogranicze” w Sejnach, ktéry w wywiadzie udzielonym
autorowi niniejszej publikacji, powiedziat:

Konflikty religijne, historyczne czy tez polityczne na terenie pogranicza byly czyms
sztucznym. Wszelkie konflikty zostaly tam sztucznie natozone przez rzqdzqcych. Dla tych
ludzi, tam mieszkajgcych, nie byto wazne, w jakim jezyku mowiq do Boga i czy to sig
odbywa w kosciele czy w jakiejs innej swiqtyni. To byta religijnos¢, ktorq okreslitbym
bezkonfesjonalng (wypowiedz Krzysztofa Czyzewskiego z dnia 04.01.2012).

Wzajemna dyfuzja kulturowa i ewolucja zmierzajagca do analogicznego,
pozbawionego sprawczo-wierzeniowego charakteru obrzgdéw skutkuje tym,
ze wspolczesna Wigilia w znacznym stopniu stracita swoj pierwotny, zadusz-
ny sens. Dalsze procesy ewolucyjne oraz ciggta dyfuzja doprowadzi¢ moga do
zaniku jednej z kultur lub przejecia jej wszystkich elementow przez kulture do-
minujacg. W tym kontek$cie zasadne wydaje si¢ pytanie stawiane przez Anng
Brzozowska-Krajke:

Czy obecng jeszcze $wiadomos$¢ tradycyjna, a wigc mozliwos$¢ powtarzania sensow, za-
chowania ciaglo$ci i tozsamosci lokalnej, regionalnej i narodowej zastapi w przysztosci
wylacznie swiadomos¢ tradycji, zaktadajaca dystans wobec znaczen, zerwanie wigzi
solidarnosci? (Brzozowska-Krajka 2004: 61).

Wydaje si¢, ze odpowiedz na to pytanie uswiadamia wage pielegnowania
1 rozpowszechniania najbardziej tradycyjnych wartosci, zwyczajow i obrzedow
lokalnych spotecznos$ci. Przeprowadzone przeze mnie badania dowodza, ze dzi$
to ostatni moment, by dotrze¢ do archaicznych wzorcow i tradycyjnych wartosci
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oraz znaczen obrzedu wigilijnego, gdyz te nieuchronnie odchodza w niepamig¢.
Dopiero glebsza refleksja nad zanikajaca tradycja pozwala doceni¢ role kultury
w procesie ksztaltowania sig¢ tozsamosci cztowieka.
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MM, Bubel-Granna  Maria Misiejuk, ur. 1959 roku w Janowie Podlaskim, miejsce nagr. Bubel-Gran-
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PM, Dereczanka Pawel Maksymiuk, ur. w 1928 roku w Dereczance, miejsce nagr. Dereczanka,
woj. lubelskie, pow. bialski, gmina Zalesie, rok nagr. 2014.

TG, Mielnik Teresa Glacka, ur. w 1950 roku w Mielniku, miejsce nagr. Mielnik, woj. podla-
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WG, Roskosz Wiadystaw Gostyniuk ur. w 1939 roku w Roskoszy, miejsce nagr. Roskosz, woj.
lubelskie, pow. bialski, gmina Roskosz, rok nagr. 2013.
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The evolution of the Christmas Eve customs in the Eastern Borderlands
Summary

The aim of this study is to present the problem of ongoing transformation of traditional Christmas
Eve rituals in the area of south-eastern Podlasie. The analysis of the materials collected in 2013
and 2014 from Catholic and Orthodox inhabitants of the area showed that certain Christmas Eve
customs (eg. placing the King) have completely disappeared, some are becoming less and less
common, and some are evolving. Field research has confirmed that the contemporary image of this
rite is influenced by the progress of civilization and the incompatibility of the old customs with
contemporary reality, but also by cultural diffusion typical for borderland regions.
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Formy sakralizacji wspolczesnego wesela podlaskiego

Wesele jest obrzgdem rodzinnym, w ktorym przez obecno$¢ sacrum panstwo mtodzi zostaja
,Wyposazeni” w opiecke Boga na wspolne zycie. Mimo ze przebieg wspotczesnego wesela ukazuje
przeobrazenia postaw religijnych majacych zwiazek z postgpujaca laicyzacja naszego spoleczen-
stwa, na Podlasiu potudniowym, co dokumentuje prezentowany materiat, nadal obecne sa takie sta-
fe elementy sakralne dawnego tradycyjnego obrzedu weselnego jak: btogostawienstwo, swigcenie
orszaku weselnego i obrazow.

Wesele jest obrzedem sakralnym, w ktorym dochodzi do sakralizacji otacza-
jacego Swiata. Sakralno$¢, jak pisze Katarzyna Smyk' (2012: 123):

[M]ozna rozumie¢ w dwu ujgciach?, jakie funkcjonuja w antropologicznych analizach
kultury: wezszym i szerszym. Ujecie wezsze odnosi si¢ do tego, co czysto religijne,
a doktadniej — chrzescijanskie, naznaczone obecnoscia Boga. Ujecie szersze za$ sigga
tradycji mityczno-wierzeniowej, wprowadzajac w szeroko rozumiany §wiat nadprzy-
rodzony, dzi$ z zasady zastapiony postawami zracjonalizowanymi i pragmatycznymi,
opartymi na zwigzkach przyczynowo-skutkowych, badz postawami religijnymi.

W niniejszym tekscie bedg mowic¢ o szerszym rozumieniu terminu sakraliza-
cja, czyli o wszystkich sytuacjach, miejscach, osobach, ktore w obrzedzie wesel-
nym ulegaja wptywom sit nadprzyrodzonych.

Wesele tradycyjne sktada si¢ z wielu etapow. Sakralizacje obrzgedu wesel-
nego mozemy obserwowac¢ w réznych jego momentach. Sakralizowane sg takie
komponenty jak: 1) stowa i gesty, 2) rekwizyty, 3) postacie, 4) czas, 5) miejsce.
Omowig je, odnoszac si¢ do dawnego i wspodtczesnego wesela podlaskiego. Za
podstawe materiatowa, oprocz wybranej literatury, przyjetam dane zebrane w for-
mie wywiadow, filmow video i obserwacji wlasnej. Bedg to materialty przedsta-
wiajace katolickie wiejskie wesele z terenéw potudniowego Podlasia z drugiej
potowy XX i poczatku XXI wieku.

! Autorka w swych ustaleniach dotyczacych dwoisto$ci rozumienia poje¢ sacrum i sakralizacja od-
woluje si¢ do prac Xaviera Léona-Dufoura (Duf SNT 615) oraz Jana Adamowskiego (1999: 215).
2 O dwojakim pojmowaniu poj¢cia sacrum zob. tez Adamowski (1995: 20).
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1. Stowa i gesty

Wedtug Jana Adamowskiego (1995: 25), ,,istotng rol¢ w sakralizacji ludowe;j
przestrzeni odgrywa [...] stowo. W pierwszej kolejnosci jest to objawione Stowo
Boze, ktére «powodujac to, co zapowiada, jest zywe i skuteczne»”. Dobre sto-
wo zawiera si¢ w zyczeniach przekazywanych mtodym, blogostawienstwie oraz
piesniach wykonywanych w trakcie wesela. Na poczatku wesela $piewano piesn
Pod Twq obrone:

,,Pod Twg obrong” — to jak pamietam, to jeszcze jak u mnie i przede mno i teraz to
Jjeszcze spiewajo. Tylko kiedys to tam, no byli tam wszystko takie Spiewaczki i miode
dziewczyny i starsze i ci prowadzili to wesele. A teraz to przewaznie muzykanci (PPML
Lubelskie 2/413, zapis z 2003 roku, Drelow).

Na poczgtek ,, Pod Twq obrong” Spiewamy (Piszczac 2014).

Zanim si¢ zaczelo obiad, to bylo wlasnie ,, Pod Twq obrong” zaspiewane (Neple 2015).

Tym samym, powierzajac Ojcu na niebie przyszte zycie nowo poslubionych,
proszono, by Bog miat ich w swojej opiece, blogostawit im, ratowat w potrzebie
i bronit od wszelkiego zta.

Stowu towarzyszg bardzo czesto gesty®, poprzez ktore uczestnicy obrze-
dow wyrazaja, a niekiedy niejako manifestujg, swoja postawe wobec sacrum.
Ze wzgledu na kontekst, jaki towarzyszy gestom, wraz ,,z kodem werbalnym
i przedmiotowym tworzg zbidr komplementarnych sktadnikéw symbolicznych”
(Kraczon 2012: 139-140).

1.1. Blogostawienstwo

Jednym z wazniejszych momentoéw tradycyjnego wesela jest blogostawien-
stwo. W Encyklopedii katolickiej definiowane jest jako ,,zyczenie lub uzyskanie
specjalnej przychylnosci Bozej dla jednostki lub wspolnoty poprzez odpowiednie
stowa lub symboliczne gesty sakralne” (EK szp. 628). Blogostawienstwo udzie-
lane podczas wesela jest prosba o Boska interwencje — ma za zadanie chroni¢
mtodych przed wplywem ztego sacrum czyhajacego na nich w chwili przetomu.
Jest roOwniez gestem zegnania zwigzanego z wejSciem w taka faze obrzedu, kto-
ra oznacza rytualng $mier¢ (Lenska-Bak 1999: 15). Dawniej udzielano go juz
W czasie zapraszania gosci na wesele:

3 Gest rozumiem jako znaczacy ruch i uklad ciata wraz z towarzyszacym mu kontekstem dziatan,
zwiazanych z nim procesem wytwarzania znaczen (za: Brocki 2001: 94).
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Mtody z druzbantem (mtoda z druhng) wedrowali od domu do domu, proszac o btogo-
stawienstwo i zapraszajac na wesele. O blogostawienstwo mtodzi prosili kazdego, kogo
po drodze spotkali. Zwracali si¢ wtedy stowami: Prosze o blogostawienstwo, a odpo-
wiadano im Niech ci Pan Bég blogostawi. Styszac prosbe ktoregos z miodych, kazdy
kogo mijali, miat obowigzek udzieli¢ btogostawienstwa (Bog Kon 14).

Mtodych blogostawiono tez w roznych momentach wesela, jednak ,,najbar-
dziej znaczace bylto to udzielane im w domu przed odjazdem do kosciota” (Ty-
mochowicz 2011: 53). Jak relacjonuje Feliks Olesiejuk:

Milodzi klekali przed rodzicami i proszqc o blogostawienstwo, catowali ich w rece.
Rodzice siedzqc na tawie, calowali klgczgcych w glowy i mowili: ,, Blogostawimy was
w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego”, a weselnicy mowili ,, Amen” (Oles Lub 136,
zapis z lat 1900-1939, Tuczna).

Dawniej mtoda prosi wszystkich o blogostawienstwo. Dawniej, jak jedzie do Slubu, to
prosi wszystkich o blogostawienstwo. Ktania sie mtody i mtoda, jak na drodze ktos stoi.
Jak na drodze, to wszystkim ktaniata sie. A tutaj, koto domu, czy w domu, to juz wszyst-
kich. Starszych w reke catuje, a mlodych to juz tak (PPML Podlasie 1/425).

Oboje kiekajq i proszq o blogostawienstwo. I podchodzq najpierw rodzice blogostawig,
zegnajq i catujq sie. I pozniej rodzina, najblizsza. Chrzesni, rodzenstwo, dziadkowie,
babcie. [1 co si¢ wtedy mowi?] Blogostawie cie w imig Ojca, i Syna i Ducha. Rekq prze-
zegnatam (Piszczac 2014).

Gdy kawaler lub panna nie mieli ktérego$ z rodzicow, blogostawieni byli
w domu przez chrzestnych: matke lub ojca, a nastgpnie w drodze do kosciota
wstepowali do zmartego rodzica na cmentarz i w modlitwie nad grobem prosili
o blogostawienstwo:

Nie miatam matki, bo juz nie zyta, wiec moja chrzesna matka byta, ktora stanegta do blo-
gostawienstwa z moim ojcem. No my na kolanach, a oni nas blogostawili. Rekq czynili
znak krzyza nad naszymi gtowami. Prosilismy o blogostawienstwo. Rodzice, no i swiad-
kowie. To byto blogostawienstwo wlasnie rodzicow. [...] Przed pojsciem do kosciota po-
szlismy na cmentarz i tam zeSmy si¢ pomodlili, proszqc tez zmartg o bltogostawienstwo
i z cmentarza poszlismy juz do kosciota (Neple 2015).

Nastepnie podczas §lubu ksigdz udzielal mtodym blogostawienstwa. Tydzien
p6zniej kazda mloda mezatka zobligowana byta do tego, by pdj$¢ do kosciota do
tzw. wywodu:

Bylo to specjalne blogostawienstwo udzielane przez ksiedza, jako forma rytualnego
oczyszczenia, majgca na celu wprowadzenie kobiety do nowego zycia. Poniewaz byta
ona uwazana za ,,nieczysta” nie mogta wejs¢ do kosciota gtdéwnymi drzwiami i zazwy-
czaj pod oltarz — gdzie dokonywana byta ceremonia — udawala si¢ przez zakrystie.
Ksiagdz odmawiat nad nig specjalng modlitwe, po czym kobieta powracata do swojej
rodziny (PPML Lubelskie 2/418).
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Wspotczesne blogostawienstwo udzielane mlodym w drodze do kosciota
niewiele ro6zni si¢ od tego dawnego. W miejscowosci Rokitno, przed poblogo-
stawieniem mtodych odbywajacym si¢ przed wyjsciem do kosciota, wygtaszana
jest krotka przemowa*:

Nasze dzieci, miejcie w sercu Boga, z calej sity go kochajcie, a nas rodzicow o blogosta-
wienstwo proscie (Rokitno 2003).

Po tych stowach, dziewczyna i chiopak klgkali przed matkq, ojcem, rodzenstwem,
chrzestnymi i dziadkami i mowili: ,, Prosze o blogostawienstwo”. Matka, albo ojciec
kreslili nad gtowq, albo na czole znak krzyza, przy tym mowili ,, Niech cie Pan Bog blo-
gostawi”. Jak juz uklekli przed calq rodzing, to wtedy wychodzili do kosciota (Rokitno
2012).

Wspotczesnie, podobnie jak to miato miejsce dawniej, podczas btogosta-
wienstwa mlodzi klekaja przed rodzicami, chrzestnymi i bliskg rodzing i prosza
ich o poblogostawienie, ktorego przez ,,przezegnanie” kazdy im udziela. Ale dzis
mtodzi juz nie catujg rodzicow w rece. Podezas wspotczesnego wesela w czasie
btogostawienstwa grany jest marsz weselny lub piesn Serdeczna Matko. Dzi$ tez
mtoda Zona nie udaje si¢ do kosciota do wywodu.

1.2. Po$wigcenie orszaku weselnego

Wykonywanie znaku krzyza® i uswigcanie przybytych na wesele ma miejsce
w czasie wyjscia lub wyjazdu do $lubu, kiedy to rodzice — czesto tylko ojciec —
,,Swieca” orszak weselny®:

[Dawniej] gdy woz przygotowany zajedzie, siada panna mtoda z druhnami i muzyka.
Matka wychodzi z chlebem i sola. Chleb ktadzie przed konmi, solg sypie na panstwa
mtodych, azeby uchroni¢ ich od urokéw. Ojciec w tym samym celu woda $§wigcong
kropi (Got Lud 98).

Gdy wszystko jest gotowe i nastaje odpowiednia godzina, wszyscy wychodza z domu
i[...] ojciec panny mtodej kropi mtodych woda §wigcong (Ztot Podl 80).

Ten stary zwyczaj zwigzany z sakralizacjg weselnikow zachowat si¢ w wielu
miejscowosciach potudniowego Podlasia do dzis:

* Jak zauwaza Janina Szymanska, przemowy przed btogostawiefistwem mtodych wygtaszata osoba
wybrana sposrod zaproszonych gosci, sakralizujac ten domowy obrzed przez odnoszenie si¢ do
Boga i powierzajac jego opiece mlodych rozpoczynajacych wspolne zycie (PPML Podlasie 1/453).
5 Skre§lenie znaku krzyza w powietrzu czyni blogostawiong przestrzen bezpieczna dla cztowieka
(SSiSL 3/295).

¢ Wedtug Katarzyny Kraczon gest pokropienia wodg §wigcona to ,,przenoszenie” $wigto$ci na zycie
codzienne, ktore miato zapewni¢ skuteczng ochrone przed wszelkim ztem (Kraczon 2012: 142).
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Samochody zawsze kropig wodg swigcong, no po to, by Bog ich [weselnikow] chronit
(Rokitno 2003, 2012; Dobrynka 2006).

[Czy rodzice jako$ orszak §lubny btogostawia?] Zbozem i wodo swieconq. Na szczescie.
Samochod sypneli zbozem. Zeby im chleba nie brakowalo. A mqz szedt za mng i swiecit
wodq swiecong (Piszczac 2014).

Kropiac orszak weselny woda $wigcona, rodzice wykonujg znak krzyza, co
oznacza, ze zabezpieczaja mlodych w drodze do kosciota i na ich nowej drodze
zycia. Droga’, jako miejsce przejscia, zmiany stanu z panienskiego w matzenski,
jest przez te gesty zabezpieczajace sakralizowana. Chroni si¢ w ten sposéb mto-
dych przed ztem, jakie moze ich spotka¢ w przysztym zyciu, a nie tylko w czasie
marszu czy przejazdu do kosciota. Uzycie przy tym ,,$wigconej wody w spo-
sob symboliczny oczyszczato nowozencow i jednoczesnie stanowito ich ochrong
przed mozliwym dziataniem mocy nieczystych” (Walgciuk-Dejneka 2009: 83).

2. Rekwizyty weselne

2.1. Chleb

Chleba — podstawowego i najwazniejszego pozywienia czlowieka, nie mogto
zabrakna¢ na weselu. Pieczywo to pojawia si¢ w réznych momentach zaslubin.
Dawniej przyszta panna mloda, zapraszajac gosci na wesele i chodzac od domu
do domu, nosita je ze sobg w biatej chusteczce. Chleb ten ,,druhna lub marszatek
uktadaja na stot. Kiedy mtoda odchodzi, jej chleb zostaje na stole, a otrzymuje
z domu skrajke chleba na szczescie” (PPML Podlasie 1/49). Teraz mtoda nie nosi
juz ze soba chleba w trakcie zapraszania na wesele.

W miejscowosci Piszczac chtopak, gdy przyjezdza po dziewczyng do Slubu,
przywozi ze sobg chleb:

Milody jak przyjezdza przed slubem, to przywozi chleb. Wiozo do kosciola ten chleb.
A pozniej kroili go gosciom (Piszczac 2014).

W dawnym i wspotczesnym weselu chlebem i solg witani sg mtodzi na progu
domu weselnego:

Ojciec wychodzil, matka z chlebem, a ojciec wodki tam dwa kieliszeczki i sol tak. Chleb
i s0l i wodke [czasami byta to woda lub wino] tam probowali i soli troche i chleb, zZeby
chleba i soli przez cate zycie im nie brakto. I te kieliszki czasami za siebie rzucali na
szczescie, zeby szklo sig pobito. Wprowadzali do domu i byto przyjecie (PPML Lubelskie
2/412, zapis z roku 2003, Jakowki).

7 Wedtug Katarzyny Smyk (2012: 132) ,,czynnosci sakralizujace droge, niezaleznie czy odwoluja
si¢ do sity chrzescijanskiej czy mityczno-obrzgdowej, rozpoznamy po tym, ze zmieniaja charakte-
rystyke drogi z przestrzeni, w ktorej moze nas spotkac nieszcze$cie, na przestrzen, w ktorej przy-
mnazamy pomyslnosci sobie, spoteczenstwu i Swiatu”.
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Rodzice witali nas chlebem i solg (Neple 2015; nadto Rokitno 2003, 2008, 2011, 2012).

W drzwiach [do sali weselnej] stojg rodzice mtodej i mtodego z chlebem, solg, wodkg.
1 mowi sig: ,, Witamy was chlebem i solg i dobrg wolg” (Piszczac 2014).

Ten chleb symbolizowatl wszystkie najwazniejsze codzienne ludzkie potrze-
by m.in. bytu, sytosci, zamoznosci, pracy, zdobywania dobr doczesnych w tru-
dzie, urodzaju, plennosci i ptodnosci (Ogrodowska 2008: 180). Chleb, ktorym
witano mtodych, nie byt zjadany, lecz palony (Tego chleba nie jadta mioda, nie
mogta go wyrzucié¢, go sie palilo Rokitno 2012). Jak zauwaza Piotr Kowalski
(Kow Lek 440), ,,mowiono, ze chleba, ktérego nie mozna zjes$¢, nie wolno wy-
rzuci¢. Nalezy go spali¢, a wigc postapi¢ tak samo, jak ze wszystkim co ma zwig-
zek ze swigtoscig (tak postepuje si¢ z sakramentaliami)”.

2.2. Swiete obrazy

Mtodym w ich nowej drodze zycia towarzysza swigte obrazy. Obraz pehit
podczas weselnego obrzedu wiele funkcji — najczesciej miat chroni¢ nowozen-
coOw przed ztymi mocami, byl tez znakiem pomys$lnosci. Obraz para mlodych
»obowiazkowo musiata powiesi¢ nad gtowa podczas uczty, a potem nad wspol-
nym tozem” (Bogusz-Filipiuk 2011: 15). Dawniej niewielu nowozencow go
otrzymywalo. Sta¢ na to bylo tylko zamozniejszych. Dzi§ najczgéciej jest nim
obdarowywana panna mloda, ale mogto by¢ tez tak, ze:

Jezeli zostawatl on w domu, czyli przyprowadzat tq zone do domu, to on kupowat obraz.
To przewaznie byt Pan Jezus z otwartym sercem, a jezeli ona, no to Matka Boska, albo
Matka Boska Karmigca na znak, zeby dzieci si¢ wiodly (PPML Lubelskie 2/52, zapis
z roku 2005, Wola Osowinska).

We wspotczesnym weselu mtodzi otrzymuja obraz najczesciej od rodzicow
lub rodzicéw chrzestnych. W czasie $lubu stawiany jest on na bocznym oltarzu
(Rokitno 2003, 2012; Neple 2015), co ma wzmocni¢ jego §wietos¢. Na salg we-
selng wnosi go matka mtodej lub jej chrzestna. Wiesza si¢ go na §cianie w cen-
tralnym miejscu (Adamowski 1999: 203), ktore czesto ozdabia si¢ wzorzystym
kilimem lub bialym ptétnem (Dobrynka 2006; Rokitno 2003, 2011; Neple 2015).
Obrazu towarzyszacego zawarciu malzenstwa nie nalezy sprzedawac. W przy-
padku zniszczenia mozna go tylko spali¢. Swiety obraz zajmuje wazne miejsce
w przestrzeni domu, jest $wiadectwem poboznos$ci, rodzinng pamiatka, a takze
przypomina o obrzedzie weselnym, ktorego byt religijnym symbolem (Wtodar-
czyk 2015: 265).
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3. Postacie

3.1. Postacie dokonujace sakralizacji

Waznymi osobami sakralizujacymi mlodych sa ich rodzice i bliscy, ktorzy
przez blogostawienstwo, skreslenie znaku krzyza nad glowami mtodych powie-
rzajg ich opiece Boga Najwyzszego. Blogostawia tez panng i kawalera w drodze
do slubu, jak réwniez witaja nowozencow chlebem i solg po powrocie z kosciota
(Dobrynka 2006; Rokitno 2003, 2008, 2011).

Bez watpienia wazng postaciag w weselu jest kaptan, ktory, udzielajac mtodym
$lubu, blogostawiac ich w czasie tego sakramentu, przeprowadza ich ze $wiata cha-
osu do $wiata uporzadkowanego, gdzie najwazniejsza wartoscig jest Bog.

Moce sprawcze w dawnym weselu przypisywano takze dzieciom i wedrow-
nym dziadom (jako tym, ktoérzy posiadali wlasciwosci mediacyjne). Ich blogo-
stawienstwo miato ,,niemniejsza niz kaptanska moc” (Lenska-Bak 1999: 15-16).
Roéwniez we wspotczesnym weselu mozemy spotkaé dzieci w réznych momen-
tach tego obrzedu, np. niosace obraczki do $lubu, tren sukni panny mtodej, bar-
dzo czesto tez wyglaszajace wiersze na czes¢ mlodej pary, np.:

Szanowni Panstwo Mtodzi, na diugo w waszej pamieci zostanie dzien piekny, radosny,
Jjak posrod zimowej zamieci wspomnienie kwitngcej wiosny. Bo nie ma nic pigekniejszego
Jjak ludzie przed Bogiem zlqczeni, gdy jedno z nich dla drugiego Zycie chce w niebo za-
mieni¢. Cho¢ szczescie i rados¢ dzisiejsza zda sie by¢ zawsze z wami, lecz los w czasie
pozniejszym obdarzy was tez zmartwieniami. Zta chwila diugo niech nie trwa, przeming
ktopoty, przykrosci, a wasza mitos¢ wzajemna niech przetrwa wiernie do péznej starosci
(Rokitno 2012).

Przemowa dziecka jest niejako potwierdzeniem tego, ze we wspolnym zyciu
sa chwile dobre i zte, ale wzajemne poszanowanie i zycie z Bogiem pozwoli no-
wozencom dotrwac razem do kresu swoich dni.

3.2. Postacie sakralizowane
Osobami uswigconymi w weselu sg bez watpienia jego gldéwni uczestnicy,
czyli mtodzi. To oni sg sakralizowani poprzez udzielanie im blogostawienstwa
w réznych momentach catego obrzedu.

4. Czas

Czas za$lubin to wielkie §wieto dla przyszlych nowozencéw i ich rodzin,
dlatego na date §lubu wybierano specjalny dzien. Na potudniowym Podlasiu wie-
rzy si¢ do dzi$, ze najlepszym terminem jest okres $wiat Wielkiej Nocy i Bozego
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Narodzenia, poniewaz to czas szczegdlny, ktory ma zapewni¢ mlodym dobre zy-
cie (Rokitno 2012). Unikano natomiast maja® i listopada:

No, bo maj to jakis nieszczesliwy miesigc, pono¢ ze nie wigzaly si¢ pary, a listopad tez
taki smutny bardzo miesigc, miesigc zmartych (PPML Lubelskie 2/404, zapis z roku
2004, Dothobrody).

Maj to podobno tylko dla zakochanych, nie do brania slubu (Neple 2015).

Wspotczesnie jednak na potudniowym Podlasiu coraz wigcej matzenstw za-
wiera si¢ wlasnie w maju, gdyz jest to miesigc Maryjny, co ma zapewni¢ mtodym
szczegblng opieke Matki Bozej (Rokitno 2008).

Jesli chodzi o dzien $lubu, to dawniej wesele najczesciej odbywato si¢ w nie-
dziele: w niedzielg bratam slub ja i moje kolezanki tez [lata 60. XX wieku], no
temu w niedziele, bo to dzien swigty (Rokitno 2012). Pobierano si¢ tez we wtorek:
»Sluby najczesciej odbywaly sie we wtorki, jednak bez mszy. Udzielany byt tylko
sakrament malzenstwa” (Wozniak 2011: 28), niekiedy w sobote: ,,Wesele rozpo-
czyna si¢ w sobote rano o wschodzie stonca. Gwarantuje to przyszte pomysine
pozycie mtodej parze” (PPML Podlasie 1/536). Wspotczes$nie dniem, w ktorym
najczesciej zawiera si¢ malzenstwo, jest wlasnie sobota: to dzien Maryjny, Mary-
Jja bedzie si¢ opiekowac mtodymi (Rokitno 2012).

Czas zabawy weselnej uswigcany jest przez od$piewanie na poczatku piesni
Pod Twg obrone Ojcze na niebie 1 oddanie tym samym po raz kolejny mtodych
pod opieke Boga Ojca.

5. Miejsce

Miejscem bezsprzecznie $wigtym jest kosciol, w ktorym mtodzi sg oddawani
Bogu w opicke, a tym samym us$wiccani. Slub ko$cielny ma ,,zjednaé zwiazkowi
btogostawienstwo niebios” (Biegeleisen 1928: I). Po ztozeniu przysiggi malzen-
skiej mtodzi, tak dawniej, jak i dzis$, udaja si¢ do bocznego ottarza, gdzie naj-
czegdciej jest umieszczany wizerunek Matki Boskiej. Tam tez mtoda sktada jeden
z bukietow §lubnych i wraz z m¢zem powierzaja si¢ opiece Maryi:

Na [bocznym] oftarzu zostala wigzanka kwiatow (Neple 2015; nadto Rokitno 2003;
Dobrynka 2006).

8 Zalecenie, by nie bra¢ §lubu w maju, wynikato z przekonania o feralno$ci tego terminu. Miato
ono swoje potwierdzenie w przystowiu ,,Slub majowy, grob gotowy”. Wskazanie to znane byto nie
tylko na potudniowym Podlasiu, ale jak twierdzi Biegeleisen, tez w roznych regionach Polski, a
takze Europy, np. we Francji, Anglii, Czechach, Irlandii, a nawet Turcji: ,,Przesad ten [...] odziedzi-
czyli Whosi od starozytnych Rzymian, u ktérych maj pos§wigcony byt pamigci zmartych przodkow,
sktadano wowczas ofiary Lemurom, a te obrzedy oczyszczenia stanowily sprzecznos¢ z obchodami
weselnymi” (Biegeleisen 1928: 23).
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W tym tez momencie mtodzi ,,ofiarowali los swojego przysziego zycia Panu
Bogu” (Ztotkowski 2006: 83).

Miejscem, ktore zostaje uswigcone w czasie wesela, jest sala weselna. Do
niej wnosi si¢ §wigty obraz poswiecony w czasie $lubu i wiesza go w specjal-
nie dla niego przygotowanym miejscu na $cianie, za stolem, gdzie majg siedzie¢
mtodzi. Wiesza si¢ tam dywan (kilim) i ozdabia to miejsce, a w jego centrum
zawiesza obraz, by chronit mtodych:

Tam majq tadnie [miejsce] ubrane nad mtodymi. Obraz wisi. Matka Boska z dziecigt-
kiem przewaznie (Piszczac 2014).

Miejsce dla mtodych byto specjalnie oddzielone, zeby bylo widoczne. Bo byt obraz, ktory
dostalismy od rodzicow, tam gdzie my siedzielismy, na biatym ptotnie. Udekorowany tam
Jakimis kwiatkami z czyms zielonym. [...] My akurat dostalismy Matke Boskq Czesto-
chowskg. [Obraz] poswigecony, poblogostawiony z blogostawienstwem na droge nowg
(Neple 2015).

Mitodej chrzesna, albo matka kupuje obraz Matki Boskiej (Rokitno 2012).

Zdaniem Klaudyny Wtodarczyk (2015: 266):

W $wiecie wspotczesnym znacznie marginalizuje si¢ role tych przedmiotow kultu pod-
czas wesela. Sam $wigty obraz zostaje coraz czesciej zastgpiony przez réoznego rodzaju
ekwiwalenty, a wartosci obrzedowe, jakie wigzaty si¢ z jego obecnos$cig podczas cere-
monii czy tez z jego darowaniem, sa coraz mniej widoczne.

Przez wniesienie Swigtego obrazu na sale weselng sakralizuje si¢ to miejsce.
Gromadzg si¢ tu wszyscy, ktorzy blogostawig mtodej parze na ich nowa droge
zycia. Wszystko to sprowadza §wigto$¢ na nowozencow i na cate ich przyszie
wspolne zycie.

Podsumowanie

Wesele jest obrzgdem rodzinnym, §wigtym, a ,,celem obrzedu jest wyposa-
zenie jednostki i Kosmosu w nowe energie i nadanie im nowego ksztattu” (Kow
Lek 466). Przez obecnos¢ sacrum objawiajacego si¢ w rzeczach, miejscach, ge-
stach swietych, panstwo mtodzi ,,zaopatrzeni” zostaja w nowe sily, opiek¢ Boga
i dobre stowo na reszte swoich dni. I mimo ze wspotczesne wesela ukazuja prze-
obrazenia, jakim podlegajg relacje migdzyludzkie, postawy religijne, majace
zwiazek z uptywem czasu, stopniem laicyzacji, zmianami socjologicznymi itp.,
to we wspotczesnym weselu na poludniowym Podlasiu nadal obecne sg pewne
stale elementy sakralne typowe dla dawnego tradycyjnego wesela, takie jak: bto-
gostawienstwo, §wigcenie orszaku weselnego i §wigtych obrazow.
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MATERIALY WLASNE obejmuja relacje ustne i pisane oraz nagrania video z miejscowosci:

Dobrynka 2006  zapis video wesela B. i J. Szot; Dobrynka, gm. Piszczac, pow. bialski, woj. lubelskie.

Neple 2015 Elzbieta Stasiak ur. w roku 1965 w Neplach; Neple, gm. Terespol, pow. bialski,
woj. lubelskie (nagranie z dnia 4 stycznia 2015).

Piszczac 2014  Danuta Muc¢ko ur. w 1937 roku w Kolonii Piszczac, Zofia Domanska ur. w 1945
roku na Podkarpaciu, od 1965 roku mieszka w Piszczacu, Joanna Gdula ur.
w 1949 roku w Kolonii Piszczac; Piszczac, gm. Piszczac, pow. bialski, woj. lubel-
skie (nagranie z dnia 10 listopada 2014).
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Rokitno 2008 zapis video wesela A. i D. Zuk; Rokitno, gm. Rokitno, pow. bialski, woj. lubelskie.

Rokitno 2011  zapis video wesela M. i K. Szymczuk; Rokitno, gm. Rokitno, pow. bialski, woj.
lubelskie.

Rokitno 2012 informacja ustna od Jadwigi Maksymiuk ur. w 1941 roku w Rokitnie; Rokitno,
gm. Rokitno, pow. bialski, woj. lubelskie.
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Forms of sacralization of contemporary wedding ceremony in Podlasie region
Summary

Wedding is a family ceremony, which grants God’s guardianship to the newly married couple for
the rest for their life owing to the presence of sacrum. The course of contemporary weddings
shows the shift of religious attitudes resulting from progressive secularization of our society, yet the
southern region of South Podlasie, documented in the presented material, exhibits well-entrenched
elements of historical and traditional religious wedding rites such as blessings, consecration of
wedding processions or sacred images.
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Jak we dnie nie zobacze, nie moge spac¢ w nocy
— kod temporalny w ludowych piesniach o milosci

W semiotycznym jezyku kultury Nikity I. Tolstoja kod temporalny wspolnie z werbalnym,
przedmiotowym, akcjonalnym, lokatywnym i personalnym buduja specyfike kazdego ,.tekstu” ro-
zumianego jako zbior znakéw-dziatan i interakcji. Kod temporalny sytuuje taki ,,tekst” w czasie
w dwojaki sposob, z jednej strony dotyczy prostej lokalizacji zdarzen na osi czasu, z drugiej —
zdarzenia umiejscawia w rzeczywistosci kulturowej. Przestrzeganie kulturowych regut tego kodu
jest wazne w ludowych praktykach, obrzedach i zabiegach magicznych. Autorka stawia pytanie,
czy rowniez w mitosci, ktorej model(e) utrwalil polski folklor, obowiazuje jego respektowanie.
Odpowiedzi szuka na drodze analizy ludowych piesni o mitosci. Celem weryfikacji odwotuje si¢ do
wierzen i praktyk. Analiza ma charakter czastkowy (pole obserwacji ograniczono do cyklu dobo-
wego). Ukazuje, ze zgodnie z temporalnym kodem erotycznym w cyklu dobowym mitosci stuzyé
miat ranek i wieczor, ale nie potnoc i potudnie. Pélnoc towarzyszyta bowiem rytuatom przejscia,
potudnie — jako apogeum sacrum — to natomiast czas $wiateczny, w ktorym zabraniano jakiejkol-
wiek aktywnosci, przede wszystkim tej stuzacej kreacji.

Jezyk jako interpretant kultury przechowat gromadzona przez pokolenia
wiedze o swiecie, wiedze, ktorej jesteSmy niekwestionowanymi spadkobiercami.
Kultura jest zakodowana w jezyku i z jego ptaszczyzny mozna ja rekonstruowac.
Nikita Iljicz Tolstoj podkresla, iz jezyk i kulture taczy specyficzna wigz. Na je-
zyk bowiem nalezy patrze¢ z dwoch perspektyw: ,,jako [na] sktadnik kultury
lub narzedzie kultury”, ale tez ,,mozna rozpatrywa¢ go oddzielnie od kultury,
porownywaé z nig — jak z fenomenem rownoznacznym i rOwnouprawnionym”
(Totstoj 1992: 16). Podejscie Totstoja ma charakter semiotyczny, co oznacza, ze
kazdy ,tekst” (rozumiany jako zbior znakow-dziatan i interakcji) jest traktowany
w kategoriach catosci znakowej, ktdra posiada swoje odniesienie poza ,,tekstem”.
Kody sa kanatami tgczacymi tres¢ znaku (elementy ,.tekstu”) z rzeczywistoscia
pozajezykowa. Nikita 1. Totstoj wyrdznit trzy podstawowe kody: werbalny (sto-
wa), przedmiotowy (przedmioty, rzeczy) i akcjonalny (dziatanie, akcja) (Totstoj
1992: 21-22). Charakter pomocniczy maja kod lokatywny (miegjsce), temporalny
(czas) i personalny (osoby).

Kod temporalny dotyczy czasu rozpatrywanego w réznych wymiarach.
Wiaze si¢ z podstawowymi strefami ludzkiego czasu'i moze byc
analizowany w aspekcie biologicznym, psychologicznym i kulturowym.

! Terminu ,,strefy czasu” uzywam za Ludwikiem Bielawskim (1976).
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Aspekt biologiczny dotyczy naturalnych etapow zycia cztowieka (dziecinstwo,
mtodos¢, starosc) i rytmu otaczajacego go $wiata natury (np. cykle ksiezycowe
i solarne); psychologiczny — indywidualnego przezywania czasu; kulturowy —
ma charakter spoteczny, odzwierciedla przyjete w okreslonej spotecznosci mo-
dele czasu. Kod temporalny sytuuje ,,tekst” w czasie w dwojaki sposob, albo-
wiem z jednej strony dotyczy prostej lokalizacji zdarzen na osi czasu, z drugiej
— umiejscawia je w rzeczywistosci kulturowej, w ktorej zgodnie z wytozong
w Biblii zasada wszystko ma swoj czas?. Przestrzeganie regut kodu temporalne-
go jest szczegblnie wazne w praktykach gospodarskich, obrzedach i zabiegach
magicznych, ktore powinny odbywa¢ si¢ w $cisle okreslonych momentach.
W tym miejscu mozna postawi¢ pytanie, czy kod temporalny obowigzuje row-
niez w mitosci, ktorej model(e) utrwalit polski folklor. Poszukujac odpowiedzi
na to pytanie, poddam analizie ludowe pies$ni o mito$ci zaczerpnigte z Dzief
wszystkich Oskara Kolberga oraz z drukowanych pokolbergowskich zbiorow
piesniowych’. Wykorzystam roéwniez pomocne w analizie i interpretacji przy-
stowia oraz zapisy wierzen i praktyk. Prezentowana analiza obejmie jednostki
planu temporalnego zwigzane z cyklem dobowym.

21 Wszystko ma swij czas, i jest wyznaczona godzina na wszystkie sprawy pod niebem: *Jest czas
rodzenia i czas umierania, czas sadzenia i czas wyrywania tego, co zasadzono, 3czas zabijania
i czas leczenia, czas burzenia i czas budowania, *czas placzu i czas smiechu, czas zawodzenia i czas
plasow, >czas rzucania kamieni i czas ich zbierania, czas pieszczot cielesnych i czas wstrzymywania
sie od nich, °czas szukania i czas tracenia, czas zachowania i czas wyrzucania, Tczas rozdzierania
i czas zszywania, czas milczenia i czas mowienia, 8czas mitowania i czas nienawisci, czas wojny
i czas pokoju. °Coz przyjdzie pracujgcemu z trudu, jaki sobie zadaje? °Przyjrzatem sig pracy, jakq
Bdg obarczyl ludzi, by si¢ nig trudzili. ""Uczynil wszystko pigknie w swoim czasie, dal im nawet
wyobrazenie o dziejach swiata, tak jednak, ze nie pojmie czltowiek dziel, jakich Bog dokonuje od
poczqtku az do korica. >Poznatem, Ze dla niego nic lepszego, niz cieszy¢ sig i o to dbac, by szczgscia
zaznaé w swym zyciu. “Bo tez, Ze czlowiek je i pije, i cieszy sig szczgSciem przy calym swym tru-
dzie — to wszystko dar Bozy. “*Poznalem, ze wszystko, co czyni Bog, na wieki bedzie trwato: do tego
nic dodaé nie mozna ani od tego co$ odjgé. A Bog tak dziala, by si¢ Go [ludzie] bali. '*To, co jest,
Jjuz bylo, a to, co ma by¢ kiedys, juz jest; Bég przywraca to, co przeminglo. '°I dalej widziatem pod
storicem: w miejscu sqdu — niegodziwosé, w miejscu sprawiedliwosci — nieprawosé. "Powiedzialem
sobie: Zarowno sprawiedliwego jak i bezboznego bedzie sqdzil Bog: na kazdg bowiem sprawe i na
kazdy czyn jest czas wyznaczony (Koh 3, 1-17).

3 Materiat z Dziel wszystkich Oskara Kolberga pozyskano za posrednictwem bazy ,,Folbas” (http://
www.folbas.umes.lublin.pl; dostep 6.07.2015). Szczegdtowy wykaz zroédel pokolbergowskich,
zob. Zrodta i materialy.



Joanna Szadura Jak we dnie nie zobacze, nie moge spaé w nocy — kod temporalny ... 43

Kto kochania nie zna, od Boga szczesliwy, ma nocke spokojng,
dzionek nietgskliwy

Naturalna binarna opozycja noc : dzien* odstania podstawowy dualizm
$wiata natury bazujacy na obecno$ci $wiatta stonecznego i jego braku®. W lite-
raturze przedmiotu, gtdéwnie w pracach etnologow i kulturoznawcow, jest uzna-
na za jedng zorganizujacych stowianskie widzenia $wiata.
Podstawowymi punktami orientacyjnymi cyklu dobowego w stowianskiej kulturze
agrarnej wyznaczajacymi rytm codziennej aktywnosci byty bowiem przede wszyst-
kim wschody i zachody stonca®. Cztowiek, bedac czescia tego naturalnego systemu,
zyt zgodnie z jego porzadkiem, nie naruszat go, ani nie narzucat swoich praw. Przyj-
mowat postawe ,,solidarno$ci” z otaczajacym go swiatem (Thomas, Znaniecki 1976:
189-195). Nasladujac zatem Bozg miare, stanowigcg model idealnego prototypowego
porzadku, stosowat si¢ do zalecenia Spij o miesigcu, r6b o storicu (NKPP stonce 5).

Zwigzek cztowieka z przyrodg mial tez wymiar aksjologiczny i moralny. Na-
turalna opozycjanoc : dzien w warstwie symbolicznej otwierala si¢ na kontra-
stujace ze sobg wartosci wymiaru egzystencjalnego (Smier¢ : zycie), duchowego
i moralnego (zto : dobro, grzech : cnota, falsz : prawda, piekto : niebo) oraz
emocjonalnego (smutek : rado$¢) (SSiSL 4/129, 132-133; Bied Sym 363; Herd
Lek 159). Wartosciowaniu podlegaty takze i inne segmenty doby, jak: $wit, ra-
nek, potudnie, zmierzch, wieczor i potnoc’. Wszystkim jest przypisana okreslona,

* Inicjatywe wydobycia zespotu opozycji bazowych dla poszczegdlnych kultur zawdzigczamy pracom
Claude’a Lévi-Straussa, chociaz on sam szerzej tego problemu nie rozwinat. Stworzenie systemu ba-
zowych opozycji, organizujacych klasyfikacje (= widzenie) swiata w wybranych kulturach, stato si¢
podstawa projektu podjetego przez zespot kierowany przez Wiaczestawa Iwanowa i Wiadimira Toporo-
wa. Badania dotyczyty spoteczno$ci Gogo (Tanzania); Meru (Kamerun); starostowianskiej; Mae (Nowa
Gwinea); Kietow ($rodkowy bieg Jeniseju); Omaha (stan Nebraska w USA); Winnibago (Kanada Srod-
kowa); Timbira (Brazylia); starojaponskiej; Aranda (Australia); Bororo (Brazylia); wschodnich Pueblo
(Arizona, USA) oraz Inkéw (Iwanow, Toporow 1974: 260-263). Zrekonstruowany przez tych badaczy
zestaw obejmuje 26 opozycji binarnych. Wsrod nich znajduje si¢ przeciwstawienie noc : dzien. Nie
dotyczy ono, jak si¢ okazuje, wszystkich kultur. Nie ma zatem charakteru uniwersalnego. Uniwersalna,
zreszta zgodnie z ustaleniami tych badaczy, nie bylaby zadna z wydobytych opozycji, co by¢ moze wy-
nika z poziomu uogolnien, jakie przyjgto (zob. Stomma 1986: 121; szerzej Niebrzegowska-Bartminska
2007: 309-311). Opozycja noc : dzien w kulturze stowianskiej ma swoje zrodto zarbwno w wierzeniach
przedchrzescijanskich, jak i systemie religijnym przejetym z judaizmu.

5 O symbolice dobowego cyklu powszedniego w polskim folklorze tradycyjnym zob. Brzozowska-
Krajka (1994).

¢ Zarowno kulturoznawcy, jak i socjolodzy podkre$laja zwigzek czasu opartego na obserwacji cy-
kli naturalnych (stonecznych i ksigzycowych) z rolniczym stylem zycia. Regularna powtarzalnos¢
tych cykli jest podstawowa zasada porzadkujaca doswiadczenie i nadajaca rytm codziennej i od-
swietnej aktywnosci (zob. Mitrowski 1993: 40-41; Niczyporuk 2002: 68-69).

7 Oskar Kolberg wymienia takie pory dnia jak: 1) przede-dnie lub do-dnia, 2) switanie, 3) wschod
stonca, 4) sniadanna pora v. godzina, 5) przedpolednie, 6) bydio-zenie, T) polednie, 8) z-polednia,
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sktadajgca si¢ na kulturowy kod temporalny, specyfika. Pory graniczne to §wit
i ranek, zmierzch oraz wieczor. Natomiast potudnie i potnoc to kulminacja dnia
i nocy (Brzozowska-Krajka 1994).

Czas poprzedzajacy ostateczne zapadnigcie zmroku oraz tuz przed wscho-
dem stonca, jako lokalizujacy si¢ na granicy dnia i nocy, jest dla mitosci szcze-
golny. Progowos¢ czasowosci — faza przejscia — to bowiem kulturowo wazny
moment ,,zaklinania” i ,,re-kreacji zycia”, co zakodowata tradycja ludowa m.in.
w wierzeniach zwigzanych z kontaktami seksualnymi (Brzozowska-Krajka 1994:
131-132). Najlepsza ich pora ma by¢, wedle tekstow piesniowych, i wieczor, i ra-
nek?®. Taki wzor kochania (mieszczacy si¢ w czasowej ramie z wieczora i z rana)
wrecz zaleca si¢ jako swoiste ,,lekarstwo” na udany zwiazek (zob. teksty 1, 2)
i remedium na matzenskie problemy (zob. tekst 3):

(1) Pytata si¢ pani pewnego doktora,
czy lepiej dac z rana, czy lepiej z wieczora.
Dobrze daé z wieczora, by si¢ dobrze spalo,
a rano poprawié, by sie pamigtato (Red. 2014).

(2) Zwiecora mi geby data, zeby lepiej spata,
A nad ranem po raz drugi, zeby pamietata (K 19 Kiel 97).

(3) Jakies sie ozenil, musisz jq szanowac,
wieczorem uscisngc, rano pocatowac.
Wieczorem uscisngé, zeby z tobg spata,
rano pocatowac, by sniadanko data.

Ach, moj panie miody, racz ty mnie wystuchad,

a ja ci doradze, jak masz Marys kochac.

Raz trzeba z wieczora, by si¢ dobrze spato,

nad ranem poprawic¢, by sie¢ pamigtato (Red. 2014).

9) od-wieczerz (s.f. po obiedzie), 10) srod wieczerz, 11) pod-wieczor lub ku wieczorowi, 12) zachod
stonca, 13) po-zachodzie, 14) o zmroku, 15) wieczor, 16) po wieczerzy, 17) przed pétnockiem,
18) z poinocka, 19) po pét-nocku (K 8 Krak 298-299). W Kieleckiem dobg dzielono na: ,,noc —
maly dzien (graniczy ze $witaniem), $witanie do $niadania, od $niadania przypotednie, potednie,
odwieczerz, zmierzch (pamrok) i noc” (Wista 1916/93). Pory te uwzgledniaja etapy codziennej
aktywnosci regulowane naturalnym rytmem przyrody. Wiadystaw Kupiszewski (2012), przyjmujac
perspektywe badacza, omawia natomiast w swoim opracowaniu na temat wybranych nazw tempo-
ralnych w gwarach polskich takie najczesciej wydzielane pory dnia jak: dzien, zorza, $wit, wschod
stonca, rano, przedpotudnie, potudnie, popotudnie, zachdd stonica, zmierzch, wieczor, noc, ciemna
noc (? J.Sz.) i pétnoc.

8 Analogiczng uwage formutuje Katarzyna Prorok analizujaca lubelskie erotyki ludowe. Charakte-
ryzujac aspekt temporalny mitosci, o ktérej mowa w tych pie$niach, ogranicza si¢ do dos¢ ogodlne;j
uwagi: ,,Na mito§¢ zawsze jest czas — szczegolnie na poczatku znajomosci [...]. Sa jednak dwie
uprzywilejowane pory mitosci. Pierwsza z nich to poranek — czas pierwszego spotkania [...]. Druga
pora to wieczor, noc — czas schadzek mitosnych” (Prorok 2014: 185).
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W ludowych piesniach o mitosci ranek to albo czas spotkania kochankow (t;.
wedle definicji Jerzego Bartminskiego, dwojga ludzi nie zwigzanych jeszcze we-
ztem malzenskim, zob. Bartminski 1974: 16), albo pora ich rozstania po wspdlnie
spedzonej nocy, gdy kochali sie od wieczora do rana (zob. teksty 4, 5, 6):

(4) Kasiu moja, Kasiu, chodzis po zalasiu,
chodz ino na pole, poigramy sobie.
Kasiu moja, Kasiu, chodzis ino sama,
poigramy sobie, z wiecora do rana (K 6 Krak 207).

(5) Oj da wczora z wieczora
da i wianek ukradziono
da i dzisiaj raniutenko
da ztodzieja prowadzono (K 1 Pies 442).

(6) Jak stonce zachodzi na zalety [zaloty| chodzi.
Jak stonieszko wschodzi, ze zalet przychodzi (K 22 Legcz 31-32).

Poranna schadzka zakochanych to rzadki temat pie$ni mitosnych, zdecydowa-
nie czesciej piesniowi kochankowie spotykaja sie¢ wieczorami. Nie jest tez niczym
specjalnie wyjatkowym, ze do intymnego spotkania zacheca kawalera panna’.
W jednej z piesni prosi go, by przyjechat do niej z rosg, to znaczy bardzo wczesnie,
przed wschodem stonca, zanim opadng z traw te pertowe krople i zanim wszyscy
domownicy wstang ze snu, by podja¢ codzienne obowiazki. Spiewa:

(7) W mojim ogrodeczku trawka, ni pszaniczka,
przyjedz, Jasiu, rano, napasiesz koniczka.
Przyjedz, Jasiu, rano, przyjedz, Jasiu, z roso,
co konik nie wyje, to wykosisz koso (Bart PAN Lub 4/3017).

Przybycie kawalera do panny na progu dnia, o $§wicie, w kontekscie zwycza-
jow rodzinnych (weselnych), nie ma charakteru zobowiazujacego. Ma jednoznaczny
charakter erotyczny, co eksponuje bogata symbolika. Rosa bowiem, to nie tyle kro-
ple wody, ktorych jeszcze nie osuszylo stonce, co sita zaptadniajaca, przyczyna roz-
kwitu zycia, symbol ptodnosci. Jako zyciodajna wilgo¢ symbolizuje megskie nasienie
(SSiSL 3/45). Erotyczny charakter tego tekstu wyrazajg i inne jego sktadniki, takie
jak: ogrodek, trawka — symbole kobiece, koniczek, kosa — meskie (szerzej zob. Krzy-
zanowski 1989: 36). Oba szeregi, zenski i meski, sg wzgledem siebie ,,wzajemnie
komplementarne pod wzgledem cech i funkcji” (Wezowicz-Zidtkowska 1991: 161).

Zwykle jednak, gdy stoneczko, gdy wschodzi, to sie mitos¢ rozchodzi (Bart
PAN Lub 4/3093), a kawaler stara si¢ wymkna¢ niezauwazony od dziewczyny

® Szereg tekstow potwierdza, ze ludowa mito$¢ jest demokratyczna, np. Oj, nie gniéwaj sig, moj
miluski,/ przyjdz na wieczor do gebuski (K 43 81 36); O mdj mily Boze, c6z ja temu krzywa,/ ze
o wieczoreczku Janek u mnie bywa (K 6 Krak 760); Mowita mi Kasia wcora, bym do nij przysed
z wiecora (K 42 Maz 48).
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(K 6 Krak 123). To chwila pozegnania kochankow, ktorzy juz wspominajg wspol-
nie spedzong noc (zob. tekst 8):

(8)  Rozchodzi sie [mito$¢] co ranka,

rozchodzi sie co ranka,

bywaj zdrowa, kochanka,

bywaj zdrowa, kochanka.

Tys kochanka, tys moja,

tys kochanka, tys moja,

nie datas mi spokoju,

nie datas mi spokoju.

Nie datas mi w nocy spac,
nie datas mi w nocy spac,
musiatam cie kolysac,
musiatam cie kolysac.

Kolysatam, nie spatam,
kolysatam, nie spatam,
cato nocke spiewatam,
cato nocke spiewatam (Bart PAN Lub 4/3093).

Jak wczesniej wspomniatam, piesniowi kochankowie na mito$¢ wybierali
najczesciej wieczor. Schytek dnia jako czas juz po pracy, a jeszcze przed snem,
W sposob naturalny jest przeznaczony na odpoczynek, zabawe i mitos¢, czego
wyktadnia moga by¢ stowa:

(9) Drzien do pracy, noc do spania,
a wieczory do kochania (Bart PAN Lub 4/3020)'.

(10) Ciemna nocka z wiecorecka,
bedziemy sig ciesy¢ (K 18 Kiel 150).

Gdy wigc nadchodzi zmrok, chiopiec prosi o spotkanie (wyjdzi dziewczyno,
— wyjdzi jedyna, przemow do mnie stowo K 28 Maz 223). Mlodzi spotykaja sig¢
i siadajg na zielonej trawie, a ich rozmowa o mitosci konczy si¢ tym, ze Kasia
skoro z trawki wstala, dziecigtenko miata (K 28 Maz 266). To noca dziewczyna
gubi w piesniach bydto, odnajduje je chtopiec, a ona ,,ptaci” mu za pomoc!! (kto
by mi wotki nalaz, databym mu geby zaraz K 6 Krak 8). Pozny wieczor to takze
doskonata okazja, by poprosi¢ dziewczyng o nocleg:

1 Warianty: Dzieri do pracy noc do spania,/ wieczér zbywa do kochania (K 1 Pie$§ 373, ts. Przyst
Bien 36); tez: Dzien od pracy, noc od spania,/ ladne dziewcze od kochania (Bart PAN Lub 4/2998).
' Piesh ma liczne warianty, zob. np. W olsynie ja wolki pasta,/ w olsynie mnie nocka zasta./ W ol-
synie je pogubita,/ do Macka si¢ przytulita (K 6 Krak 163); W debinie ja wolki pasta/ romtiridera,
romtiridera. [...] Ach méj Boze co si¢ dzieje/ romtiridera, romtiridera,/ opadli mi skarb zlodzieje/
romtiridera, romtiridera./ Trudno broni¢ skarbu tego/ romtiridera, romtiridera./ Co kazdy ma klucz
do niego/ romtiridera, romtiridera (K 4 Kuj 46-47).
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(11) Ciemna nocka z wiecorecka — nie widziec,
kady ja si¢ nieboracek — mam podziec.
Przyjmij ze mnie kochanecko, przyjmij mnie,
poloz-ze mi podusecki, — odziéj mnie (K 18 Kiel 175)"2.

Ktorego ona z obawy przed zblizeniem' niekiedy odmawia:

(12) Nie bede cie, moj Jasienku, nocowaé,
bo ty zechcesz calg nocke figlowac.
“Oj, nie bede, moja Kasiu, nie bede,
Jjak mi kazesz, jak mi kazesz, to bede,
“oj, nie rusze, moja Kasiu, nie rusze,
Jjak mi kazesz, jak mi kazZesz, to musze (Bart PAN Lub 4/2931A).

Lub wrecz przeciwnie, zapewnia go o swej przychylno$ci, zostawiajagc mu
wieczorem otwartg komore:

(13) Przychodz Jasiu z wieczorernka,
otworzona komorerika (K 16 Lub 283)™.

Zostawienie kawalerowi otwartych drzwi, kiedy ten przychodzit o poéinocy
w podchody uchodzito za dobra wrozbe dla przysztego matzenstwa (Bieg Wes 11,
Myslenice). W piesniach ludowych popularny zatem jest motyw kawalerskiej
prosby-zyczenia (zob. teksty 14, 15) albo ztorzeczenia (zob. tekst 16):

(14) Oj dobra nocka wele potnocna
bodaj es zdrowa spata
o] opus¢ opus¢ pirse zalety (zaloty)
oj na mnie bgdz taskawa (K 2 Sand 76).

(15) Dobra nocka wedle punicka
bodaj es zdrowa spala,
a jesli cujes (czuwasz)
a nie odsunues (drzwi)
bodajes zdrowa wstata (K 2 Sand 55).

12 Warianty: Da, ciemna nocka od péinocka,/ da, ciemna, nie wida¢, nie wida¢,/ da, powiedz zZe mi
ty, dziewucho,/ da, kaj sie mam udaé, da, udac./ Da, czy k'sobie, czy od siebie,/ da, czy do komory
do ciebie (K 46 Ka-S 53).

13 Wyrazenie spedzi¢ z kims noc zawiera presupozycje intymnej bliskosci.

14 Warianty: Przyjdz ze, Jasiu, od wiecora,/ bedzie na otworz komora (K 44 Gor 364); Przyjdziesz
Jasiu, nad wieczorem,/ bedzie komorka ostworem — roztworem (K 12 Poz 185); Wieczorem Jasiu
wieczorem,/ komorka stoji otworem (K 28 Maz 272); Przydz ze krawcze wieczorem,/ bedziesz wezas
mie¢ z pokojem (K 1 Pie$ 95).

15 Por. teksty: Nie chodz do nas we dnie,/ bo mi licko blednie,/ przid? se "o polnocy,/ kiedy rosa
siednie (Sad Podh 107); Przyszol w nocy o pétnocy jak swiatetko zgasto,/ To ma Kasia buzi dala, jaz
tozeczko trzasto (Stoin Zyw 164). Podobnie interpretowano postawienie przez nig zapalonej $wiecy
w oknie jako znaku jej oczekiwania.
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(16) Oj dobra nocka kole pétnocna
bodaje s zdrowa spata,
a kiedy cujes (czuwasz) a nie odsunies (rygla lub zaktadki),
bodaje s juz nie wstata (K 2 Sand 85-86).

O ile kawaler mogt wychodzi¢ noca na schadzki, chodzenie na nie przez
dziewczyng byto Zle widziane. Takg panng nazywano nocowkq, nocnicg (Kart
SGP 4/332, 333) i niejednokrotnie porzucano:

(17) Oj nie plac dziewcyno, nie zalamuj rqcek,
cho¢ ja cig odjade, ostanie ci bgcek.
Ciemna nocka byta, ciemna mnie zdradzita,
ciemna mi i we dnie ocy {za zasnula.
Niescesliwa nocka, niescesliwe granie,
Jasiowa utrata, moje niewyspanie (K 6 Krak 486-487).

W tym miejscu warto podkresli¢, ze opinie badaczy kultury na temat zega-
ra erotycznego sa podzielone. Dobrostawa Wezowicz-Zidtkowska (1991: 179)
stwierdza:

Spotykaja si¢ [kochankowie] jakby przypadkiem, a moze raczej z koniecznosci, na nie-
wielkiej przestrzeni wsi i wykorzystuja niemal kazda chwile dla siebie. Czas nie jest
przez nich jako$ specjalnie waloryzowany, nie przedktadaja jednej pory nad inng; kazdy
wydaje si¢ dobrym do mito$ci.

Polemizuje z tym stanowiskiem Anna Brzozowska-Krajka (1994: 133), zda-
niem ktorej ,,mimo pozoréw zupetnej zywiotowosci kontaktow seksualnych” ist-
nial pewien ich kulturowy wzor, u ktoérego podstawy lezata potrzeba rytualnej ofiary
zycia w czasie granicznym, jako$ciowo niejednoznacznym i wymagajacym z tego
powodu specjalnych zabiegdw. Sadzg, ze ta obserwacja znajduje szczegdlne uza-
sadnienie wtedy, gdy czas jest dang Scisle okreslona, tj. w dziataniach rytualnych,
co wida¢ bardzo wyraznie w obrzedach i praktykach zwigzanych z weselem. Uwa-
zano na przyktad, ze matzenstwo (zwykle zawierane nie tyle z mitosci, co w wyni-
ku umowy dwu rodzin) bedzie udane, jezeli swat przychodzit do domu panny noca,
zwlaszcza w czasie petni ksiezyca lub na nowiu (Bieg Wes 25; Kuch Obycz 186),
gdy na wesele zapraszano po zmroku'® (Bieg Wes 26). Chodzito o to, by za swa-
tami czy proszacymi na wesele a takze mtodymi nikt, widzac ich, nie rzucit uroku
(Bieg Wes 26). W tajemnicy przed czyhajacym na mtodych ztem przygotowywano
korowaja — obrzgdowe ciasto weselne. Pieczono je noca, a po sktadniki (np. wodg)
udawano si¢ o $wicie, czyli na granicy dnia (Bieg Wes 140)"". Nie bez znaczenia

16 Zawieranie umowy przedslubnej, a i samego $lubu, po potnocy, gdy pierwszy kur zapieje, tj. gdy
zte moce ustepuja, bylo praktykowane wsrod polskiego ludu, chociaz zabraniat tego jeszcze w XV
wieku kosciot (Bieg Wes 45).

17 Jezeli korowaj pieczono za dnia, wybierano stoneczna pogode, byle nie dzien narodzin pana
mlodego lub panny mtodej (Bieg Wes 140).
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jest rowniez, przestrzegane dos¢ dlugo przez Stowian, zalecenie, by obrzed wesel-
ny rozpoczyna¢, gdy na niebie pojawia si¢ pierwsza gwiazda'® (Bieg Wes 169) lub
o ponocy'?, czego echo zapewne styszymy w popularnej piesni weselne;j:

(18) Hej, z gory, z gory jado Mazury,
Jedzie, jedzie Mazureczek,
wiezie, wiezie moj wianeczek
z rutki zielony.

Przyjechat w nocy koto potnocy,
stuknut, puknut w okineczko,
wyjdzze, wyjdzze, kochaneczko,
koniam wody wlij.

Nie chce mi sie wstaé, koniam wody wlac,
bo mi mama zakazalta,

zebym z tobo nie gadala,

trza sie mamy bac.

Nie boj sie mamy, siadaj na moj woz,
pojedziemy w takie kraje,

Sliczne, pigkne “urodzaje,

malowany dwor (Bart PAN Lub 4/3011).

Dlaczego kofo potnocy kawaler wiezie pannie wianeczek? Bo potnoc to faza
kulminacyjna (zwrotna) cyklu dobowego, specjalne miejsce w strukturze czasu.
Zawiera zarodek nowego zycia, kiedy z chaosu nocy, ciemnosci,
rodzi si¢ swiatto i porzadek. Wtedy dokonywac si¢ majg istotne przeobrazenia.
Zwykle tez koto pétnocy (w piesniach czesto o pierwszej godzinie, tj. gdy zie
sacrum zaczyna traci¢ moc) dokonywaly si¢ pokladziny bedace korong wese-
la i ostatecznym przypieczetowaniem zawartego matzenstwa. Mtoda oddawano
mtodemu w $srodku nocy, zapewne takze dlatego, ze akt seksualny oceniano jako
wstydliwy (Ciszewski 1927: 4), towarzyszylo mu zazenowanie i che¢ ukrycia.
Jak stwierdza Anna Zadrozynska (2000: 175-176):

W zadnej kulturze nie byto i nie ma absolutnego zakazu uprawiania mitosci, gdy rozwa-
zy si¢ jej najglebszy sens normatywny. Natomiast bezwzglgdnemu zakazowi podlegato
jawne demonstrowanie aktu cielesnego wspolzycia. Pod zadnym pozorem nie wolno
byto nie tylko méwi¢ o tym, ale cho¢by i wspominaé. W tej dziedzinie polskiej oby-
czajowosci natozyly si¢ na siebie prawdopodobnie réznorakie — naturalne i kulturowe
— wartosciowania. [...] Dawne obyczaje nakazywaty oddawac si¢ mitosci jedynie noca,
pod ostona ciemnosci. Zakazywaly tez rozmow, zalecaty ciszg.

18 Na marginesie warto dodac, ze nie jest to wylacznie zwyczaj stowianski. W Biblii znajdujemy
zalecenie, by panng mtoda w uroczystym pochodzie do nowego domu odprowadza¢ wieczorem lub
w nocy (Bieg Wes 214).

19 Zawieranie §lubu noca to praktyka przedchrzescijanska zakazywana przez kosciot jeszcze w XV
wieku (Bieg Wes 26, 45).
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Ale chodzilo nie tylko o to. Obrzed $lubny stanowit przeciez moment przej-
$cia do innego stanu, przekroczenia jakiej$ niewidzialnej granicy, poza ktorg kaz-
dy jego bohater byt juz kims$ innym, symbolicznierodzit si¢ do nowego

zycia.

Wigzata si¢ z nim obrzgdowa defloracja mtodej $wiadczaca nie tylko

0 jej czystosci, ale i o dojrzatosci kulturowej umozliwiajacej podjecie nowych
obowigzkow:

(19)

(20)

Przyjechat k’niej w komendy

prosit o nocleg dobry.

- Pus¢ konia do koni

- pus¢ konia do koniej

poscielg-¢ na ziemi.

Mieciuchno i stodziuchno;,

bedzie nama migciuchno

a poloze ja ci ¢téry podusecki

bedzie nama miluchno.

A w nocy o pétnocy, ej o pierséj godzinie:
obroc¢ ze sie Kasiu — Kasiu Kasinecku
prawym bocenkiem do mnie.

Jak ja si¢ mam obracac,

kiedy na mnie ojciec, mac

a tobie Jasienku wios z glowy nie spadnie,
a mnie licko pobladnie.

A pojdzmy z do sadenku,

przypatrzmy sie makowce,

wianeckowi na gtowce.

Oj jesce — ci tadniéj — da i jesce pigkniej
a pojdzmyz po ogrodzie,

przypatrzmy sie kapuscie,

Jak to jéj nie ladnie — jak to iej nie pigknie
ej opadly z niéj liscie (K 27 Maz 269-270).

Przyjechat [Jasio] w nocy, gdy o potnocy
zastukat w okienko, zaptakat ocy.
Kasienka wstata gdyby nie spata,

ocenki utarta, pocatowata.

Kasienko moja, napoj mi konia.

Nie bede pojié, nie twoja’'m zona.

Cho¢ es nie zona, ale — § dziwecka,

a moja Kasienko, napoj konicka.

Ten twoj konicek, wielki skodnicek,
wyjad mi lgcenke i pastewnicek.

Nie tak on wyjad, jak ja wykosil,
pamigtaj Kasienko o co’m cig prosit.

Ja ciebie prosit o pierscionecek,

a ty $ mnie uwita z ruty wianecek (K 26 Maz 214).

Noc jako pora milosci moze mie¢ i inne charakterystyki symboliczne. To
takze (a moze przede wszystkim) synonim tajemniczos$ci, sekretnosci i potencjal-
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nosci. Ciemno$¢ stwarza bowiem iluzoryczng mozliwo$¢ samodzielnego progra-
mowania wlasnego zycia. To dlatego w balladach ludowych sekretna ucieczka
zakochanych miata miejsce gleboka noca, o péinocy:

(21) A w rozynskim miescie
co sig tamayj stalo,
ze sie dwoje ludzi
w sobie zakochato.
W nocy o potnocy o trzeciej godzinie,
odprowadzisz ty mnie.
,, Wstawaj Magdaleno”
Magdalena wstata
rzewnie zapltakata,
bieluchng chustenkq
oczki ucierata (K 1 Pie§ 72).

Wtedy tez praktykowano magi¢ mitosna, np. pozyskiwano afrodyzjaki. We-
dle wierzen ludowych, nasi¢zrzat i lubieniec nalezato zbiera¢ wtasnie o potnocy,
chodzac nago tytem po lace, a rwac go, trzeba byto wymawia¢ odpowiednie za-
klecie. Niekiedy wzmacniano kod temporalny, zalecajac wykonanie tych czyn-
nosci w §rodku nocy w $rodku tygodnia przy pelni ksiezyca. Istota péinocnego
przetomu jest bowiem otwarcie na zmiang i jej oczekiwanie.

Tak jak esencjg nocy jest potnoc, esencja dnia jest potudnie. I to one w po-
dziale czasu dobowego stanowig punkty centralne. Jak pisze Piotr Kowalski:

W ten sposob, w tradycyjnej wizji $wiata, uptywajacy czas doswiadczany w katego-
riach doby [...], podporzadkowany jest zawsze tej samej idei — centrum, co postrzeganie
przestrzeni. Chodzi o to, ze $rodek jest punktem, w ktorym dochodzi do ,,centralnego
otwarcia”, kontaktu z sacrum (zar6wno niebianskim, jak i zaswiatowa kraing $mierci).
Centralne zorganizowanie Wszech§wiata wymaga tez punktéw granicznych, w ktorych
dochodzi¢ musi do przejscia [...] migdzy réznie waloryzowanymi fragmentami czasu
czy przestrzeni. O ile poludnie i pétnoc wyznaczaja centra pewnych odcinkow czasu,
o tyle §wit i zmierzch sg ich granicami i porami mediacji (Kow Lek 460).

Zatem sg punktami szczego6lnymi. Bowiem w §rodku nocy i w $rodku dnia
dochodzi do najsilniejszej manifestacji sacrum (Kow Lek 461). Czas srodka to
czas uporzadkowania $wiata, czas, ktory z uwagi na kontakt z sacrum jest nie-
zwykle niebezpieczny®. To czas poza czasem ziemskim, ktorego
istotg jest swoista ,filozofia nieczynienia” (Heschel 2009: 216), zatrzymania
i uczestnictwa w czasie wiecznym, w zyciu w innym wymiarze. Swieto. Z tego
tez powodu organizacja czasu potudniowego — jako kulminacji — obejmowata
zakaz wszelkiej konkurujacej z sacrum aktywnosci catego uniwersum: dlatego
stonce w potudnie spoczywa (Brzozowska-Krajka 1994: 145), pracujacy w polu

2 Godziny najniebezpieczniejsze dla ludzi, bo gtéwnie straszeniu czyli ukazywaniu si¢ diabta
sprzyjajace sa: 12ta o potnocy i 12ta w potudnie” (K 7 Krak 41).
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kon zatrzymuje si¢ i odmawia postuszenstwa (Mosz Kul 2/134), bydto polegu-
je. Bezruch natury jest bezruchem $wigtosci, ktory powinien nasladowac tak-
ze cztowiek, stad bezwzgledny nakaz powstrzymania si¢ od pracy (co najmniej
przez po6t godziny Lud 1982/125) i powotywania do zycia jakichkolwiek istot
zywych (Wasilewski 1989: 153-154). Potudnie nalezato przeznaczy¢ na positek
i odpoczynek (Wista 1889/239, 1890/87; ZWAK 1886/91, 1893/23). Jak pisze
Piotr Kowalski: ,,Prokreacja jako radykalna manifestacja biologicznosci ludzkie-
go istnienia zabroniona byla w sytuacjach otwarcia kontaktu z sacrum” (Kow
Lek 462). Skutkiem poczecia dziecka w takim momencie, wedle odnotowanych
wierzen, ma by¢ utrata duszy (K 55 RusK 418). Ztamanie tej zasady miato po-
wodowac, ze dzieci, ktorym dano zycie w czasie §wigtecznym, np. w niedzielg,
mialy mie¢ dar widzenia duchow (Bieg Matka 122, Wista 1892/658) szczegolnie,
jesli przyszty na $wiat o potocy (Szyf MiW 135), urodzone w samo potudnie
— miaty by¢ zagrozone wampiryzmem (LL 1992/2) lub wilkotactwem (ZWAK
1880/29). Wyjatkowos¢ dawaé miaty narodziny w niedzielne potudnie. Urodzo-
ny w takim momencie moze, gdy otwiera si¢ niebo (= pojawia si¢ btyskawica),
zobaczy¢ w nim anioty (Kul Wiel 3/520). O tym, ze tabu prokreacyjne obowia-
zywato w polskiej kulturze ludowej wydaje si¢ przekonywa¢ odnotowana przez
Kolberga przyspiewka:

(22) Nie kochaj w potudnie, hej bo¢ to obludnie.
Hej z rana i z wiecora to¢ to sama pora (K 26 Maz 322)*.

I tak oto mitos¢ fizyczna wpisuje sie w koncepcje czasu kosmogonicznego,
w ktorym powstanie uporzadkowanego $wiata poprzedza ciemnosc¢. Z niej wyta-
nia si¢ $wiatlo 1 zycie. Zapadanie zmierzchu to powroét do stanu poczatkowego.

Podsumowanie

Mowi si¢ wprawdzie, ze na mitos¢ kazda pora jest dobra, ale nie bedzie
naduzyciem uznanie, iz w polskiej kulturze ludowej obowigzywat erotyczny kod
temporalny, zgodnie z ktérym na kochanie byta lepsza i gorsza pora. W cyklu do-
bowym, z pewnoscig mitosci stuzy¢ miaty ranek i wieczor, ale nie czas sacrum,
tj. potnoc i potudnie. Potnoc towarzyszyta rytualom przejscia, byta momentem
gotowosci na zmiany. Potudnie — jako apogeum sacrum — to czas, w ktorym za-
braniano jakiejkolwiek aktywnosci, przede wszystkim tej stuzacej kreacji.

Ograniczenia kalendarza erotycznego zwigzanego z cyklem dobowym nie
wyczerpuja tematu. Seks bowiem byt ,,limitowany” i w innych terminach: w okre-
slonych dniach tygodnia (w niedzielg), dniach roku (np. podczas Wielkiego Po-

21 Por. z przystowiem Najgorzej paskudnie kochalé si¢ w poludnie, najpigkniejsza pora, rano
i z wieczora (Przyst Bien 37).
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stu, szczegdlnie w Wielki Czwartek). Jak pisze Anna Zadrozynska wspotzycie
fizyczne mialo bowiem moc zaklinania zycia, ,,[z]atem spotykac si¢ je powinno
zawsze wtedy [...], gdy trzeba byto obrzedowo rekreowac ludzki swiat” (Zadro-
zyniska 2000: 177). Ale tez nalezalo powstrzymac si¢ oden, jako grzesznego i nie-
bezpiecznego, w momentach wymagajacych szczegdlnej ochrony?. Swiadomos¢
istnienia tych kulturowych ograniczen powinna by¢ respektowana. Powinna, ale
czy byta, skoro wedle przystowia Pi¢ bez pragnienia, kochac bez pory: oto jest
czym si¢ od innych roznimy bydlgt (Przyst Bien 37).
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STRONY INTERNETOWE
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As I don’t see during the day, I can’t sleep at night
— temporal code in folk songs about love
Summary

In Nikita I. Tolstoy’s semiotic language of culture, temporal code, along with verbal, objective,
actional, locative and personal, builds characteristics of every “text” which is understood as a set
of signs-actions and interactions. Temporal code places the “text” in time in two ways. Not only
does it localize the events on a timeline, but it also sets those events in a cultural reality. Compli-
ance with the cultural rules of this code is important in rituals, as well as folk and magical practices.
The author poses a question whether the adherence to this code with regards to the concept of love,
whose model(s) are embedded in Polish folklore, is obligatory. She looks for answers in the analy-
sis of love-oriented folk songs. In order to verify her claims, she refers to beliefs and practices. The
analysis is partial (field of view is limited to circadian rhythm). It shows that in accordance with the
temporal erotic code, it was the morning/evening couplet which was associated with love-making,
but not midnight/midday one. The midnight was accompanied by rites of passage; the midday, as
the apogee of sacrum, marked the holy time when any activity, particularly of procreative nature,
was prohibited.
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Olga Pawluczuk — Spiewaczka ludowa z obszaru
kulturowego pogranicza

Spiewaczka ludowa Olga Pawluczuk to artystka, ktora w swoim repertuarze piesniowym ta-
czy wszystkie cechy charakterystyczne dla obszaru kulturowego pogranicza. Wielokulturowos¢
przejawia si¢ zarowno w jej zyciu, jak i repertuarze, ktory mozna rozpatrywac na wielu plaszczy-
znach. Przede wszystkim za§ w warstwie jezykowej wykonywanych utworéw, gdyz znaczna ich
cz¢$¢ $piewana jest w lokalnej gwarze. Opisywany repertuar, jak i sama $piewaczka, to niezwykle
interesujacy przyktad tak zwanego ,,starego pogranicza jezykowo-kulturowego”. Specyfika warsz-
tatu jezykowego, unikalno$¢ wykonania oraz nasycenie licznymi kresowizmami lokuja Olge Paw-
luczuk i jej repertuar pieSniowy na obszarze, gdzie spotykaja si¢ z soba kultury Polski i Ukrainy.

Potudniowo-wschodnie Podlasie to obszar niezwykle zroznicowany kulturo-
wo i etnicznie. Od zawsze, Scieraly si¢ tutaj rozne narody, kultury i religie. Przy-
ktady szeroko rozumianej wielokulturowosci mozna znalez¢ zardbwno w sferze
kultury materialnej, jak i duchowej. Jednym z nich jest repertuar $piewaczki Olgi
Pawluczuk. Aby zrozumie¢ funkcje kulturowe repertuaru piesniowego artystki,
nalezy wyjasni¢ znaczenie terminu ,,kulturowe pogranicze” oraz wpisac repertu-
ar i Spiewaczke w lokalng sytuacje polityczno-spoteczng Podlasian.

Potudniowo-wschodnie Podlasie stanowi tak zwane ,,stare” pogranicze jezyko-
wo-kulturowe. Ma to decydujacy wptyw na tozsamos¢ ludzi zamieszkujacych ten re-
gion. Stowo pogranicze etymologicznie wywodzi si¢ od granica (Bor SEJP 177). Ale
granica w geograficznym znaczeniu jest czyms, co dzieli, pogranicze natomiast jest
miejscem otwarcia, dialogu (EncPed 4/500). Pogranicze jest obszarem potozonym
peryferyjnie, a wiec z dala od centrum panstwowego, administracyjnego, na styku
z inng kultura, jezykiem czy wyznaniem. Takie usytuowanie decyduje o jego specy-
fice i charakterze. Anna Szyfer, badajac wybrane pogranicza, postrzegata je z dwoch
perspektyw — czasu i przestrzeni. W pierwszej, wyroznia si¢ pogranicza ,,stare”, hi-
storyczne, do ktorych zalicza si¢ takze Podlasie oraz ,,nowe”, powstate w XX wieku.
Co do perspektywy przestrzeni spotecznej, najwazniejsze zdaniem badaczki sg m.in.
charakterystyka grup zamieszkujacych region pogranicza, stosunki wyznaniowe, je-
zyk 1 gwary oraz dystans kulturowy pomiedzy mieszkancami (Szyfer 2005: 53-54).
Za ceche konstytutywng §wiadomosci ludzi pogranicza mozna uzna¢ poczucie od-
rebnosci i myslenia o innych z perspektywy opozycji swoj — obcy.
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Specyficzna jest wiec na pograniczu tozsamo$¢ kulturowa. Pehita ona kilka
funkcji spotecznych, m.in. niwelowania poczucia zagrozenia czy umozliwiania
komunikacji migdzyludzkiej i miedzypokoleniowej. Niewatpliwie najistotniej-
sze jest jej zakorzenienie we wspolnocie dajace stabilnos¢ oraz poczucie wlasnej
warto$ci. Kazda grupa etniczna, takze zamieszkujaca pogranicze, posiada jed-
noczesnie pewne charakterystyczne cechy nieodnajdywane wsréd innych grup.
Wedhug koncepcji obiektywnej etnicznosci (Babinski 1997: 29), istnieja zmienne
cechy o charakterze kulturowym i terytorialnym informujace o wspolnym pocho-
dzeniu. Dotycza systemu wartosci, historii oraz kultury i symboliki grupowe;.
Sa to wazne wskazniki odrgbnosci danej grupy. Czes$¢ tych cech grupy etniczne
mogg posiada¢ nieSwiadomie, nawet nie wiedzac o nich lub nie przywiazujac do
nich wigkszej wagi (Babinski 1997: 29). Na terenach pogranicza okre$lenie przy-
naleznosci do konkretnej nacji jest najczesciej definiowane pojeciem ,,tutejsi”.
Analogiczna sytuacja ma miejsce przy pytaniu o jezyk. Okreslany jest najczesciej
jako mowienie ,,po naszemu”.

Aby pewien region okresli¢ mianem pogranicza, musi w nim doj$¢ do spo-
tkania dwoch odrebnych, sasiadujacych ze soba kultur. W naukach socjologicz-
nych pojawia si¢ w tym miejscu pojecie pogranicza kulturowego. Anna Szyfer,
referujac stanowisko socjologa, Marka Szczepanskiego, wymienita siedem jego
charakterystyk. Jedna z nich warto zacytowa¢: ,,Kulture grup zamieszkujacych
ten obszar cechuje roznorodnos¢ elementow, bedaca wynikiem czgsto wielowie-
kowych proceséw przenikania si¢ kultur i tradycji o réznej proweniencji” (Szyfer
2005: 55). Cecha niezbywalng pogranicza bytaby wigc wielokulturowo$¢ i tacza-
ce si¢ z nig przenikanie kultur.

Najbardziej ptynnym i najszybciej przyswajalnym elementem wymiany kul-
turowej pogranicza jest mowa. Pogranicze to teren silnej interferencji jezykowe;j,
w wyniku ktorej powstaja lokalne gwary. Wymiana funkcjonuje poprzez wza-
jemne wptywy i zaleznosci réoznych systemow gramatycznych, wymowy, a tak-
ze przez zapozyczenia leksykalne. Zaistnienie, a pdzniej utrwalenie okreslonych
zwrotow i catego systemu jezykowego zachodzi na zasadzie zapozyczania. Moga
to by¢ wyrazenia dostownie skopiowane z innego jezyka zardbwno na poziomie
pojedynczych stow, jak i calych tekstow. Na pograniczu wschodnim zaleznosci
takie mozna znalez¢ w tekstach folkloru obrzgdowego. Warto wspomnie¢, ze za-
pozyczanie form jezykowych moze dotyczy¢ takze poszczegdlnych fragmentow,
motywow czy gatunkoéw. Spotkania kultur moga przebiegac¢ takze na innej li-
nii. Jest to funkcjonowanie w jednym systemie jezykowym tekstow genetycznie
rdzennych i obcych, a zatem opisany system jezykowy ma charakter miesza-
ny (Adamowski 2005: 10-11). Przenikanie si¢ wzajemne mowy jako wymiany
kulturowej na pograniczu polsko-ukrainskim jest utrwalone w formie jezykowe;j
w pie$niach genetycznie polskich i wschodnich.

Opierajac si¢ na powyzszym opisie istoty pogranicza kulturowego, mozna
odnalez¢ przynajmniej kilka cech, ktore beda lokowacé repertuar Olgi Pawluczuk
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na pograniczu, tj. wyznanie, poczucie narodowej przynaleznosci, jezyk, takze
sam repertuar, ktory opiera si¢ w gldownej mierze na tradycji polskiej, ukrainskiej
i rosyjskiej.

Na repertuar $piewaczki miata wplyw sytuacja polityczno-spoteczna pod-
laskiej ludnosci. Dlatego, rozpatrujac kwesti¢ pogranicznego charakteru piesni,
nalezy wzia¢ pod uwage takze osobiste losy artystki, gdyz te pozwola zinterpre-
towac zebrany materiat i zrekonstruowac jego kontekstowosc.

Olga Pawluczuk, z domu Abramczuk (imiona rodzicéw: Teofil i Zofia) uro-
dzita si¢ 8 lutego 1911 roku we wsi Lukowiska (koto Janowa Podlaskiego). Juz
od chwili narodzin zycie $piewaczki nie bylo tatwe, gdyz przyszta na $wiat z wi-
docznym kalectwem (deformacja lewej nogi). W 1915 roku, na skutek dziatan
wojennych, cala rodzina Abramczukéw opuscita wies Lukowiska i wyjechata
w glab Rosji, gdzie przebywata az do zakonczenia wojny w 1918 roku. Okres do
1934 roku to czas, w ktorym $piewaczka uczeszczata do jednoklasowej szkoty
podstawowej w miejscowosci Granna. Jej edukacja, wedlug wspomnien respon-
dentow, ograniczala si¢ jednak do pasania kéz na pobliskiej tace. Zycie na wsi
wymagato od jej mieszkancéw, takze dzieci, cigzkiej pracy w gospodarstwie.
Z taka sytuacja mamy do czynienia takze w przypadku Olgi Pawluczuk, gdyz jej
rodzice posiadali ponad 10 hektarow ziemi. Pracom polowym bardzo czesto to-
warzyszyt §piew, ktory byt formg rywalizacji miedzy pracujacymi w polu dziew-
czetami. Piesni i nauka Spiewu w zyciu artystki odgrywaly wazna role i obecne
byty na co dzien. W kazda niedzielg i $wicta Olga $piewata w pobliskiej cerkwi
w Bublu oraz w Gnojnie. Jej talent wokalny byl doceniany wsérdéd miejscowe;j
ludnosci, gdyz artystka czgsto wynajmowana byta na tamtejsze wesela, pogrzeby
i inne uroczystosci rodzinne. O roli artysty ludowego wsrod wiejskiej spoteczno-
$ci mowia stowa informatorow:

Tacy ludzie jak Olga sq niezbywalng, organiczng tkankq Zycia spotecznego, bez ktorej
wszelkie przejawy Zycia nie mogty si¢ oby¢ [...] to bylo instynktowne poza wzgledami
utylitarnymi. Wiadomo, Ze ten aspekt jest wazny. To byla postaé absolutnie magiczna,
ktora sie urodzita po to, aby by¢, po to aby by¢ z innymi, po to zeby by¢ dla innych, po
to azeby przemawialo przez niq to, co krzyczy w niebogtosy, czyli zeby mogta spiewac
i ktos taki robi w spotecznosci wiejskiej za raroga. W kazdej spotecznosci taki cztowiek
robi troche za raroga' (WS, Gardzienice 2012).

O roli ludowych artystow Jan Adamowski pisze (1997: 5):

Wieloraka jest tez rola prawdziwych artystow ludowych:

1. przede wszystkim sa to nosiciele i najlepsi opiekunowie tradycyjnych wartosci kul-
tury ludowej — umozliwiaja tej kulturze ,,wieczne” trwanie.

2. sg mistrzowskimi i tworczymi wykonawcami. Tworcze podejscie ludowego wyko-
nawcy do prezentowanych przez siebie przekazow polega m.in. na swoistym indywidu-

! Znaczenie analogicznie do podanego w ISJP Ban (2/415): ,,Jesli kto$ patrzy na kogo$ jak na raroga,
uwaza kogo$ za raroga itp., to patrzy na niego jak na jaka$ osobliwo$¢, podejrzliwie i niechetnie”.
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alnym zdobieniu z rownoczesnym zachowaniem odpowiednich, uksztaltowanych przez
wieki kanonéw (regionalnych, gatunkowych, itp.).

3. wreszcie bywa, ze wielcy ludowi artys$ci z zakresu folkloru sg takze tworcami no-
wych dziet.

Artystka zyta wsrdd lokalnej spotecznosci i byta w tym srodowisku ceniona,
ale miata takze §wiadomos$¢ swojego talentu. Propozycja profesjonalnej nauki
$piewu we Lwowie ztozona przez profesora tamtejszej akademii i pracownika
opery to wydarzenie potwierdzajace wyjatkowe zdolno$ci muzyczne $piewaczki.
Ale do realizacji tego pomystu nigdy nie doszto, gdyz wymagatoby to od Olgi
statego pobytu w miescie i srodkow finansowych, ktorych ani artystka, ani jej
rodzice nie posiadali. W roku 1934 $piewaczka wyszta za maz za kawalera ze wsi
Gnojno, Konstantego Pawluczuka, z ktorym miata dwojke dzieci (Jana ur. 1936
oraz Piotra ur. 1938). Wybuch II wojny §wiatowej nie wnidst znaczacych zmian
w zycie artystki. Cho¢ od 1943 roku we wsi Lukowiska stacjonowaty wojska
niemieckie, to jak wynika z przeprowadzonych wywiaddw, mieszkancy wsi zyli
w dobrych relacjach z zotierzami wroga. Przetom w zyciu $piewaczki nastgpit
dopiero pod koniec 1944 roku, kiedy to Konstanty Pawluczuk, jako ochotnik,
zaciagnat si¢ do wojska polskiego i wyruszyt na front, z ktorego nigdy nie wrocit.
Olga Pawluczuk nie dostata zadnego dokumentu potwierdzajacego zgon me¢za
i miejsce jego pochowku, dlatego przez kolejne lata nie przystugiwata jej rekom-
pensata ani renta za jego $mier¢. Jedynym dokumentem bedacym w posiadaniu
Olgi bylo zaswiadczenie potwierdzajagce pobdr Konstantego do polskiego woj-
ska. Kiedy w 1947 roku w ramach akc;ji ,,Wista” Oldze i jej rodzinie grozito wy-
siedlenie, dokument ten pozwolit $piewaczce i jej bliskim pozosta¢ na ziemiach
polskich oraz zachowa¢ dom i gospodarstwo. W tym czasie artystka zwigzana
byta juz z Aleksandrem Kasakiem, a owocem ich zwigzku byta urodzona w 1948
roku corka Teresa. Lata 50., jak 1 wiele kolejnych, to dla spiewaczki okres wy-
jatkowo tragiczny, gdyz wsrod najblizszej rodziny swoje zniwo zebrata §mierc,
a codzienne zycie wigzato si¢ z optakiwaniem bliskich, samotnos$cia i cigzka pra-
ca w gospodarstwie. Tak ten czas wspominat mtodszy syn Olgi, Piotr:

Po smierci ojca i wszystkich i kiedy w wieku szesnastu lat, po ukonczeniu zawodowki,
brat wyjechat, zostalismy na gospodarstwie z matkq sami. A byto tego 10 hektarow, byto
co robi¢. To byta ciezka praca, nie byto maszyn ani traktoréw, wszystko trzeba byto robié
recznie. Kosi¢, siaé, oraé, az sig czasem tego miato dos¢ (PP, Maszewo 2011).

I tak, w roku 1950 umart ojciec Olgi Pawluczuk, Teofil. Rok pdzniej §mieré
zabrata takze starszego brata Olgi, Wladystawa. Kolejne lata réwniez nie byty
taskawe, poniewaz w 1952 roku, z przyczyn osobistych, rodzinny dom opuscit
starszy syn Jan, a rok pdzniej z niewyjasnionych przyczyn, w wieku pieciu lat,
umarta corka Teresa. Rok 1959 to pogrzeb dwczesnego partnera Olgi, Aleksandra
Kasaka. W tej tragicznej dekadzie swoje miejsce miaty takze wydarzenia rado-
sne, takie jak: wesele mlodszego syna Piotra w 1957 roku, narodziny wnukoéw
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w 1958 roku (Jerzy) oraz w 1960 (Alicja). Dwa lata pdzniej ozenit si¢ takze
starszy syn $piewaczki Jan. Z powodu niezgodnosci charakteréw i narastaja-
cych napie¢ w rodzinie, w tym samym roku dom opuscil mtodszy syn Piotr wraz
z zong i dzie¢mi. Podjal prace jako masztalerz w pobliskiej stadninie koni w Ja-
nowie Podlaskim, zamieszkat w wiosce Wygoda. Mimo to pomagat takze matce
w codziennych pracach. W gospodarstwie pozostata jedynie Spiewaczka ze swoja
matka, ktora zmarta w roku 1970.

Jak mozna zauwazy¢, w zyciu $piewaczki dramatyczne losy mieszaty sie
ze szczgsliwymi chwilami. W roku 1973 przyszta na $wiat najmlodsza wnuczka
Renata. Dwa lata po jej narodzinach, Olga Pawluczuk poznata Stanistawa Kon-
draciuka ze wsi Gnojno, z ktérym postanowila zamieszka¢ w swym rodzinnym
domu. Mtodszy syn Piotr opuscit w roku 1977 rodzinne strony i osiadt wraz z ro-
dzing w miejscowosci Maszewo w wojewodztwie zachodnio-pomorskim, gdzie
pracowat jako bosman.

Prawdziwym przetomem w zyciu Olgi Pawluczuk okazalo si¢ w 1978 roku
spotkanie z Wanda Wrobel i grupg ludzi skupionych wokot stowarzyszenia te-
atralnego ,,Gardzienice”. Grupa ta zostata zalozona przez Wtodzimierza Staniew-
skiego w 1977 roku. W tym okresie artys$ci nalezacy do teatru ,,Gardzienice”
realizowali ,,Program wiejski”, ktory polegat na organizowaniu przedstawien we
wsiach Lubelszczyzny i poszukiwaniu talentow ludowych. Artysci z ,,Gardzie-
nic” trafili takze do wsi Lukowiska, gdzie mieszkata Olga Pawluczuk. Fakt ten
tak wspomina jeden z respondentow:

Program polegat na tym, ze jezdzilismy po wsiach, szczegdlnie tutaj na scianie wschod-
niej. Od wsi do wsi z wozkami, na ktorych byla scenografia i nasze rzeczy, plecaki i caly
ekwipunek niezbedny do zZycia. I tak, jadgc od wsi do wsi, zatrzymywalismy si¢ w po-
szczegolnych miejscowosciach i pokazywalismy przedstawienia, ale oprocz tego byly tez
spotkania z ludzmi, podczas tzw. zgromadzen wieczornych, spiewanie piesni. Chodzito
wowczas o to, zeby spotka¢ dwa swiaty. Oczywiscie te wyjazdy byly wczesniej przy-
gotowywane, chociazby po to, by jecha¢ do najbardziej interesujgcych wsi pod kqtem
zachowania tradycji, indywidualnosci artystow, ktorzy tam mieszkajg. Na rekonesanse
Jjezdzilismy z magnetofonem, chodzgc od wsi do wsi, spigc po ludziach, przyglgdali-
smy sie wsi, uksztaltowaniu terenu, dlatego ze spektakl byl pokazywany w przestrzeni
otwartej, wiec, trzeba bylo tez znalezé specjalne miejsca na prezentacje tego spektaklu.
1w czasie takiego rekonesansu Wanda Wrobel pojechata na potnoc Lubelszczyzny i tam
wlasnie bedgc w okolicach Janowa Podlaskiego, wszyscy jej mowili, ze powinna poje-
chaé do Lukowisk-Bubla, bo tam mieszkata taka stynna spiewaczka Olga Pawluczuk. No
i ona po dwoch, trzech dniach dotarta do tej miejscowosci i idgc przez wies, zobaczyta
idgcq naprzeciw starszq kobiete, ktora niosta na plecach w takiej ptachcie scigtq trawe.
Wanda mowi: ,, Dzien dobry, przyjechatam z Lublina, zbieram stare piesni, interesuje
sie starq muzykq i skierowano mnie do tej wsi, bo tu mieszka Olga Pawluczuk, ktora
bardzo pigknie spiewa”. I w tym momencie ta kobieta zrzuca te plachte z trawq na zie-
mig, otwiera paszcze i zaczyna spiewac poteznym glosem. I to byta wtasnie Olga. Nasza
obecnosc pozwolita wyzwoli¢ w niej to, co miata najlepszego, zobaczyla szanse, by swo-
Jjq indywidualnosé i niepowtarzalnosé wyrazic. Zobaczyta grono ludzi mtodych, ktorzy
mogliby by¢ jej wnukami, ktorym mogta oprocz piesni, przekazac swojq wrazliwosé. Dla
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ludzi ze wsi jest to niezmiernie wazne, przekazanie wiedzy nastgpnemu pokoleniu i to jest
bezinteresowne (JB, Lublin 2012).

Wraz z przybyciem Wandy Wrobel, a p6zniej stowarzyszenia ,,Gardzienice”,
rozpoczat si¢ nowy rozdzial w zyciu Olgi Pawluczuk. To czas, w ktorym $piew
odnalazt swych odbiorcow i byt eksplozja niedocenionego talentu. Znajomos$é
z Wlodzimierzem Staniewskim i cztonkami grupy teatralnej zaowocowata wy-
jazdem w 1979 roku do Wtoch na IX Festiwal Teatro In Piazza odbywajacy si¢
w Santarcangelo di Romanga. Tak o pobycie Wtodzimierza Staniewskiego i resz-
ty artystow, wsrod ktorych byta takze Olga Pawluczuk, pisze jedna z wloskich
gazet:

Okoto dwudziestu Polakow, wsrod ktorych znajdowato si¢ czterech rodowitych miesz-
kancow wsi z rownie duzymi umieje¢tnosciami i z pigcioma Wlochami, wyruszyto
z Santarcangelo, pchajac woz z instrumentami i kostiumami. Kazdego dnia docierali
oni do innej wsi, przedstawiajac sztuke wyjatkowsa i fascynujaca, przeplatang piesniami
i narracja. Spali mato, przemierzali daleka droge, szukajac kontaktu z ludZzmi bardzo
oddalonymi od siebie (Volli 1979 — materiaty pochodza z archiwum OPT ,,Gardzienice”,
thum. Anna Lopatto-Nowacka).

Inna z gazet o spektaklach pisata:

Przyjezdzajac do Wtoch, Staniewski zabral ze sobg czterech artystow, starych muzy-
kow, ktorzy przez cate swoje zycie muzykowali... Jest to wielkie przezycie dla nich —
znajdujg si¢ przeciez o tysiace kilometrow od swoich domdw, a znalezli podobienstwo
w tradycji, podobne teksty, duzg tatwo$¢ w nawigzaniu kontaktow z mieszkancami Ro-
mani (Galatei 1979 — materiaty pochodza z archiwum OPT ,,Gardzienice”, thum. Anna
Lopatto-Nowacka).

Jak wynika z wyzej zacytowanych artykutow, artysci z ,,Gardzienic” wraz
z grupg Spiewakow i muzykow, w ktorej znajdowata si¢ Olga Pawluczuk, wywar-
li duze wrazenie na lokalnej spotecznos$ci 1 tamtejszych mediach, a caty wyjazd
byt duzym sukcesem Teatru ,,Gardzienice”.

Przygoda zwigzana z wyjazdem na festiwal do Wtoch, ktora byta dla Olgi
Pawluczuk i reszty muzykantow przezyciem estetycznym i oderwaniem si¢ od
codziennych spraw, nie pozwolita o nich zapomnie¢. Podczas podrozy czesto
stycha¢ byto poréwnania z ojczysta ziemig. Wyjazd ukazal przywigzanie tych
artystow do ziemi, lokalnej spotecznos$ci 1 otaczajacej przyrody.

Olga Pawluczuk byta bardzo mocno zwigzana ze swoim domem, gospodar-
stwem, pigkng nadbuzanska przyrodg i zwierzgtami. Jeden z informatoréw tak
wspomina owag relacj¢ migdzy $piewaczka a otaczajgcym jg Swiatem:

Ona miala swoje krélestwo, ten domek z pieknym, bujnym ogrodem. Ja zawsze mam
takie wspomnienie intensywnosci natury wokot samej Olgi. Tam byta taka intensywnosé
ptakow, takie zageszczenie natury, ze to bylo oczywiscie wychodzqce przez Olge w tych
codziennych czynnosciach. Dbatos¢ o gospodarstwo i o kury, ktore byly u Olgi zawsze
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liczne i mysle, ze potrafita to robi¢ doskonale, miata bardzo duzo jajek i zawsze duzo
kur. Czasem dramaty, jakie jej si¢ przydarzaly zwigzane z jakgs chorobq czy zarazq czy
czyms, co sie¢ w tym kurniku mogto zdarzy¢, bo to byto duze wydarzenie. Pamigtam taki
moment, kiedy Olga bardzo przezywala, kiedy przytrafialy sie jakies choroby kur, ale
to byt caly jej swiat, blisko zwigzany. Gestos¢ i intensywnosé, ktora w jakims sensie
musiata jej przypominaé raj dziecinstwa, to tez bylo to odniesienie tej intensywnosci
natury, wspaniatosci kwiatow, ktore tam miata, zawsze dopieszczonego ogrédka. Nigdy
nie bylo problemu, by u Olgi byt bogato zastawiony stol. Mozna powiedziec, ze byla
ona osobq bardzo ubogq. Ten fenomen bogactwa, goscinnosci z ubdostwem to jest ja-
kas niewyjasniona ciggle tajemnica. Bywatem tam ugoszczony jak w zadnym bogatym
domu. Gdy Olga spiewata jej glos byl zawsze trzy stopnie wyzej od otaczajgcego Spiewu
ptakow a Bug stawal sie jakby odbiorcq piesni i jej nosnikiem, bo Olga potrzebowata
kogos, komu moze przekaza¢ piesn. I to byta cata Olga, to byt jej swiat, jej zycie. I to tez
ujawniato si¢ w jej piesniach (KCz, Sejny 2012).

Wyjazd na festiwal do Wtoch catkowicie odmienit dotychczasowe zycie
$piewaczki. Zawarte tam nowe znajomosci 1 przyjaznie poskutkowaly czestymi
wizytami w domu Olgi artystow z Osrodka Praktyk Teatralnych ,,Gardzienice”.
Przez kolejne lata cztonkowie teatru chetnie odwiedzali artystke, by postuchac jej
$piewu, pozna¢ dawng kulture czy pomdc w gospodarstwie, smakujac przy tym
wiejskiego zycia. Niektore ze znajomosci przerodzily si¢ w przyjazn i trwaty az
do $mierci $piewaczki w 1994 roku. Wizyty u ludowej artystki wspomina jedna
z respondentek, bedaca niegdys$ cztonkiem zespotu skupionego wokot Osrodka
Praktyk Teatralnych ,,Gardzienice”:

Docieralismy Sciezkq do samego domu i oczywiscie to okienko, przez ktore zaglgdalismy
i pozniej wielokrotnie, gdy tam przyjezdzatam zawsze bylo tak samo. Olga siedziala przy
stole, przy okienku, wida¢ byto czesé¢ stotu, na stole stato radio, radio, ktore gltosno gra-
to, bo Olga caly czas stuchata radia. Jak zawsze Olga opowiadata, ona ma zawsze ma
gosci, mnostwo gosci. [ to wlasnie byly te glosy, ktore dochodzily z radia. Na stole lezal
noz, zegarek, taki duzy budzik, no i Olga w chustce wstuchujgca si¢ w to, co jest nadawa-
ne przez radio. No i weszlismy do srodka i oczywiscie bardzo radosne powitanie, Olga
wlasciwie caly czas czekala na swoich przyjaciol z ,, Gardzienic”, czekata na Krzysia,
czekata na Janka, na Mariusza, na Anne, a potem czekala takze i na mnie, wigc powita-
nie byto radosne i gorqce, natychmiast zaczeta si¢ krzqta¢ i przyrzqdzaé nam jajecznicg
z dziesigciu czy ilus jaj ze stoning, nie byto mowy o tym, by odmowié, to bylo jak rytual.
Musielismy wspolnie usigsé i zjes¢ tq jajecznice. Byla bardzo ciekawa wszystkiego, pa-
migtata kazdy szczegol, o kazdym chciata wszystko wiedzieé, o Piotrusiu, o ElZbiecie,
wiec poczgtek to byta opowiesé¢ o tym, co u kazdego stychac. A potem przechodzito to
w rézne opowiesci, Krzysio wyciggat swoj magnetofonik i rozmawialismy. Rozmawia-
lismy, stonce zachodzito, przyszedl wieczor, spiewalismy, bo rzeczywiscie piesni byly
zupelnie nieodlgczng czesciq tej rozmowy. A Olga, jak sama o sobie mowila, i jak ludzie
o niej mowili, Ze gltos miata jak dzwon i lubila spiewac. Pamietam, zZe to bylo dla niej
tak wazne, Zeby ta piesn zabrzmiala wiasciwie i pamigtam, Ze bardzo si¢ peszyla, kiedy
zapominata stow i to byt taki moment bardzo dramatyczny, kiedy denerwowalta sig, kiedy
denerwowala sie na siebie samgq, kiedy probowata to jakos zatrzec, ze to stowo gdzies
tam uciekto. Oczywiscie pozniej miatam juz ulubione piesni i Spiewalysmy je sobie ra-
zem przy kolejnych wizytach (MCz, Sejny 2012).
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Z powyzszego wzbogaconego cytatami biogramu wyodrebni¢ mozna trzy
najbardziej charakterystyczne etapy w zyciu Olgi Pawluczuk. Pierwszy obejmo-
watby okres od narodzin do wyjazdu me¢za na front. W tym czasie artystka przede
wszystkim budowata swoja pozycje wsrod lokalnej spotecznosci, ksztattujac
i doskonalgc swoj warsztat muzyczny, ktory opierat si¢ na nieprawdopodobnie
silnym gtosie. Godnym zaznaczenia jest to, iz artystka od najmlodszych lat miata
swiadomos$¢ swojego talentu, co wyrézniato ja sposrdd innych spiewaczek. Pozy-
cj¢ spoteczng Olgi Pawluczuk doskonale odzwierciedlajg relacje informatorow:

Takich ludzi jak Olga, obdarzonych tak duzym talentem nie bylo zbyt duzo. Oni byli
na pewno, problem polega na tym, ze ze wzgledu na to, ze kultura tradycyjna jest kul-
turg anonimowq, setki tworcow ludowych odeszlo w zapomnienie. Oni pozostali tylko
w przekazie lokalnym — byt taki skrzypek, tancerz |[...] to byli ludzie, ktorzy z jednej stro-
ny mieli poczucie wlasnej wartosci, a z drugiej strony poczucie pewnego wyodrgbnienia
we wiasnej wspolnocie. Jakby artysta, dbajgc o swojg pozycje, jednoczesnie skazuje sig
na dystans, na wykluczenie wobec lokalnej spolecznosci. Artysta musi balansowa¢, zeby
nie by¢ za blisko, nie by¢ poklepywanym, a jednoczesnie zeby nie by¢ za daleko, zeby
nie straci¢ kontaktu z tq spolecznosciq, bo w niej funkcjonuje i zZyje (JB, Lublin 2012).

To byta wielka osobowos¢. Spotkanie z Olgq bylo dla mnie czyms takim ciekawym, dla-
tego ze Olga tamala wszelkie stereotypy, ona zaprzeczala wszelkim stereotypom. Po
pierwsze nie byta takq typowq babcig, po drugie ona mieszkata na wsi, ale wies nie byta
Jjej Zywiotem. Wies nie byla tym, co jg najbardziej frapuje, rzeczywiscie ona wiedziala,
ze jest artystkq, co ciekawe ona nie Spiewala glosem otwartym, Spiewata operowym
glosem, ktorym byla obdarzona. Ona w ogole byta jakims takim kolorowym ptakiem na
tej wsi. Ona byta kims, kto sie tam nie wiadomo dlaczego znalazl, to bylo cos nieprawdo-
podobnego. Ten element jej kalectwa — to wszystko w polgczeniu bylo nie z tego swiata
(MM, Lublin 2012).

Cho¢ Olga byta zawsze osoba powazang i szanowang wsrod lokalnej spo-
tecznosci, a jej $piew wywolywatl zachwyt i podziw, to artystka nie znalazta ni-
gdy pelnego zrozumienia i drugiego cztowieka, z ktorym mogtaby dzieli¢ swojg
pasje.

Kiedy stracita m¢za, a pézniej takze innych bliskich cztonkdéw rodziny, $piew
okazat si¢ jedynym lekarstwem kojacym bol i rozpacz. Piesn ludowa odwotujaca
si¢ zarowno do sytuacji lokalnej spotecznosci, jak i do zycia osobistego, stala si¢
metodg radzenia sobie z rzeczywistoscig. Poprzez ukryte w piesniach ludowych
madrosci 1 prawdy uniwersalne czlowiek odkrywat na nowo sens zycia i odnaj-
dywat ukojenie, ktore dawato takze nadzieje.

Niewatpliwie jednak najistotniejsza role w zyciu artystki piesn odegra-
fa z chwila pojawienia si¢ w wiosce Wandy Wrdbel i ludzi skupionych wokot
Osrodka Praktyk Teatralnych ,,Gardzienice”. To byl moment, w ktorym wjscie
znalazta cata dusza, ktora rwie sie do spiewania (TR, Bubel-Lukowiska 2012).
Tak o pierwszym spotkaniu z Olgg mowil jeden z respondentéw. Ten czas wia-
$nie zostal najdoktadniej przedstawiony w powyzszym biogramie. Na podsta-
wie pie$ni zebranych w latach 1978-1991 mozna dopiero powiedzie¢, jak duzy
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wplyw na repertuar Spiewaczki mialo jej zycie. Z tego okresu pochodza takze
nagrania, ktore zostaty zebrane przez Piotra Borowskiego i Krzysztofa Czyzew-
skiego. O relacji zachodzacej migdzy zyciem artystki a jej repertuarem mowi
jeden z respondentow:

To trzeba cos bardziej generalnego powiedzie¢ o Oldze, bo skqd jej fenomen? Ja my-
Sle, ze to byt jeden z najbardziej niezwyktych Iludzi, jakich poznalem, takich artystow
starej kultury, ktorych w zyciu spotkatem. Skqd to sie wywodzi, gdzie zrodlo tego thwi?
Oczywiscie w jej glosie, ale nie tylko. Olga miatla naprawde nieprawdopodobny glos,
taki zrodlowy, jakby Jerzy Grotowski powiedzial. Jerzy Ficowski powiedziatby z ,, pier-
wiesci”, gdzies z takich prapoczqtkow wydobywany. Miata cos takiego w tym glosie, tak
czystego, tak nieskazonego z pozniejszym rozwojem kultury czy cywilizacji, zrodtowego
Jjak rzeka, jak strumien wybijajgcy z zrodia. Ten glos potezny, krystaliczny, ale byt tez
Jjakos gleboko zaczepiony, zakorzeniony w duchowosci, w czyms co jest wewnetrznym
zyciem Olgi. I to jest mysle ta tajemnica, to znaczy zwiqzana silnie z jej Zyciem. Ja sobie
mysle tak o Oldze, bo pozniej prowadzilem z nig catonocne [rozmowy], kiedysmy siadali
wieczorem w Eukowiskach. Swiatlo wezesnie sie konczylo, palila sie mata lampka i do
zasnigcia bylo jeszcze wiele godzin, wigc zesmy je spedzali na takich diugich rozmo-
wach. Ona wtedy bardzo czesto powracata do dziecinstwa swojego. Mysle, ze Olga jest
cztowiekiem, tak jak kazdy wielki prawdziwy artysta, miala niezwykte dziecinstwo jako
raj, ktorego bardzo silnie doswiadczyta. Przez cate zZycie pozniej do niego powracata,
Jjako takiego swojego zrodla szczescia, energii duchowej, tez Spiewu, oczywiscie i glosu,
ale to bylo jednoczesnie wszystko raj, ktory tym bardziej jest cenny, im bardziej szybko,
dramatycznie si¢ go utraci. A poniewaz jej Zycie bylo pozniej tragiczne, i to zwigzane
z mitosciq, i to zwiqzane z zZyciem prywatnym, z losem catej spolecznosci, ktore tez nie
bylo tatwe, tym bardziej ten raj stawat sie calym mitem Zycia, calq prawdg. To musiat
by¢ niezwykly czas dla Olgi, jej mamy, jej srodowiska naturalnego, natury, ktora jq
otaczata, mitosci, w ktorej to dziecko dorastato, no i pierwszych jej wielkich mitosci.
Olga byta osobg czystego serca. Nie mowig tutaj z zadng emfazq czy przesadg, wiem, co
mowie. Mato takich ludzi spotkatem, o ktorych mogtbym powiedzie¢, ze byly osobami
czystego serca. Tam nie bylo Zadnej zlej intencji, ona byla bezbronna wobec swiata,
w tym sensie, ze zdolna byta tylko kocha¢, zdolna byta tylko obejmowac, dawacé mitosc.
A poniewaz $swiat nie zawsze odpowiadat tym samym, tym wigcej ran glebokich w niej
bylo, ale w zwigzku z tym to wszystko kumulowato sie. W czym to mogto by¢ wyrazone?
To moglo by¢ wyrazone w piesni w przypadku Olgi. Ona nie miata drugiego cztowieka
czy sytuacji zyciowej, w ktorej by mogto znalez¢é ujscie cale to uczucie mitosci, jej praw-
dy. Tym jezykiem, tym stowem dla Olgi byly piesni i dlatego one mialy tak potezng sile.
To nie byta wylgcznie sita fizycznego glosu, tylko to byta cata dusza, co Spiewata, ktora
rwata sig¢ do Spiewania. Dlatego, ze w tym jednym Olga si¢ wypowiadata catkowicie
i calg sobq. Nie potrafita zaspiewac ot tak. Jak juz Spiewata, zresztq to tez byt ten rodzaj
glosu, jej nie mozna byto nucié¢ przy okazji, to nie mogt by¢ spiew, ktory czemus towa-
rzyszy. Jak Olga Spiewata to, to byl sSpiew totalny. Ona zagarniata calq przestrzen, calg
dusze i wszystkich, do ktorych to byto adresowane (KCz, Sejny 2012).

Pograniczny charakter repertuaru Olgi Pawluczuk przejawia si¢ przede
wszystkim na plaszczyznie jezykowej. Wiekszo$¢ utworéw wykonywana jest
w lokalnym jezyku bedacym ukrainska gwarg potudniowo-wschodniego Podla-
sia, potocznie zwang jezykiem chachtackim, ale takze w jezyku polskim, ukrain-
skim i rosyjskim. Chachtacki (inaczej ,,prosty”, ,,tutejszy”) to okreslenie roznych
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gwar wschodniostowianskich, uzywanych obecnie gtownie przez ludno$¢ pra-
wostawng zamieszkujaca obszar Podlasia, zaliczanych najczesciej do dialektow
jezyka ukrainskiego (dialektu zachodniopoleskiego péocnej grupy dialektow
poleskich) roznigcych si¢ jednak od niego wieloma cechami fonetycznymi i mor-
fologicznymi 1 zawierajacych zazwyczaj liczne wplywy sasiednich jezykow:
polskiego, rosyjskiego, biatoruskiego. Gwarami chachtackimi postuguje si¢ re-
liktowo prawostawna (na potnoc od Bugu) i rzymskokatolicka (na potudnie od
Bugu) ludnos¢ srodkowego i potudniowego Podlasia (wokét Siemiatycz, Biel-
ska Podlaskiego i Biatej Podlaskiej). Wsrdd jezykoznawcow dominuje poglad, iz
pod pojeciem jezyka chachtackiego rozumie¢ nalezy gwary pétnocnoukrainskie
rozpowszechnione niegdy$ na terytorium od rzeki Narew na pdétnocy az do linii
przebiegajacej nieco na potudnie od Wtodawy i Parczewa, gdzie gwary chachtac-
kie przechodzity w gwary chetmskie i wotynskie. Obecnie jednak wigkszos¢
uzytkownikow tego jezyka mieszka na potnoc od rzeki Bug, bardzo rzadko iden-
tyfikujac si¢ z narodowos$cia ukrainska. Ponadto system fonetyczno-morfologicz-
ny tej lokalnej gwary odroznia jg znacznie zarowno od jezyka ukrainskiego, jak
i biatoruskiego. Ze wzgledu na dtugotrwaty wptyw jezyka polskiego i polskiej
kultury dialekt podlaski jest nasgczony zapozyczeniami z polszczyzny w duzo
wigkszym stopniu niz literacka wersja jezyka ukrainskiego, ktora jest oparta na
dialektach naddnieprzanskich (Lesiow 1997: 279).

Interesujacych spostrzezen w kwestii jezykowej wykonywanych utworow
dokonata Monika Maminska-Domagalska, ktora jest autorkg transkrypcji piesni
Olgi Pawluczuk:

Ciekawq rzeczq jest tez jezyk wykonywanych utworow. Romanse rosyjskie Spiewa ona
po rosyjsku, lecz z naleciatosciami lokalnej gwary, rowniez w lokalnej gwarze wykonuje
piesni ukrainskie (to znaczy — nie w literackim jezyku ukrainskim). Dotyczy to zarowno
leksyki, jak fonetyki. Ta ostatnia jest tutaj zmigkczona, zblizona do polskiej. W piesniach
polskich rowniez pojawiajq sie¢ rutenizmy, a takze fonetyka zblizona do tej uzywanej
w lokalnej gwarze (MM, Lublin 2012).

Zatem, lokalna gwara oraz unikalny jezyk, w ktorym wykonywana jest
wigksza czg$¢ piesni Olgi Pawluczuk, poprzez swoja specyfike, miejsce wyste-
powania oraz nasycenie kresowizmami, ktére wyodrebniajg t¢ mowe sposrod
innych gwar wystepujacych w kraju, jest najlepszym przyktadem kulturowego
pogranicza.

W ponizszej tabeli zostal zamieszczony repertuar Olgi Pawluczuk, jaki
udato si¢ zebra¢ w trakcie badan, ktore przeprowadzitem w latach 2011-2012.
Wszystkie nagrania Olgi Pawluczuk zdeponowano w Instytucie Kulturoznaw-
stwa Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie. Klasyfikacje utworow
wykonano na podstawie podziatu gatunkowego piesni Jarostawa Lisakowskiego
(1988: 16).
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19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
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30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
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Tytul piesni

Kak s toboju zapoznatsia
Szumi, hude dubrowonka
0j, pidu ja ponad Buhom
Siedzieli oboje

Oj, w ogrodzie ziele

Nie chodzcie, chtopcy
Jasio konia poit

Gdy sie diabli dowiedzieli

Lepszy wdowiec mlody, jak kawaler stary

Tam pod Krakowem

W dwudziestym roku

Chrystos woskres

Chrystos woskres iz martwych

Swietysia, swietysia

Chrystos woskrese iz mertwych — na réozne

melodie
Poszli my kupatsa

Patierata ja kaliczko
1 siudy gora
Kum do kumy zalecawsia

Liubita mat’ mnie

Spywaju, spywaju, swojeho retuszu

A jak ja zaspiewam

Lata ptaszek

Hryczaniki

Oj susidko

Hej, da, idu lude

Kozak widjizdzaje

Oj, miesiaciu, miesiaczenku
Zabud mene, milyj, zabud
Noczenki zilnyje

Samotna stoje na Bugiem
Po Donu guliajet

Oj, korowaju, korowaju
Wsie gawariat

Juz wieczer wieczerije
Bylo u troszczy

Posliednij, niniesznij dienioczek

Gatunek

piesn liryczna
piosenka popularna
piosenka popularna
piosenka popularna
piesn obrzedowa
piosenka popularna
piosenka popularna
przyspiewka
piosenka popularna
przyspiewka
piosenka popularna
piesn obrzgdowa
piesn obrzgdowa
piesn obrzgdowa

piesn obrzgdowa

piesn zartobliwa
piesn liryczna
piosenka popularna
piesn obrzgdowa
piosenka popularna
piosenka popularna
piesn zartobliwa
popularna piosenka
piesn taneczna
piosenka popularna
piesn zartobliwa
piesn liryczna
piesn liryczna
piesn liryczna
piosenka popularna
piesn epicka
piosenka popularna
piesn obrzedowa
piosenka popularna
piesn pracy
piosenka popularna

piesn liryczna

Jezyk wykonania pie$ni
rosyjski

gwara lokalna
gwara lokalna

polski

ukrainski/gwara lokalna

polski
polski
polski
polski
polski
polski

cerkiewno-stowianski

cerkiewno-stowianski

cerkiewno-stowianski

cerkiewno-stowianski

rosyjski
rosyjski
ukrainski/ polski
gwara lokalna
rosyjski
gwara lokalna
polski

polski

gwara lokalna
gwara lokalna
gwara lokalna
gwara lokalna
gwara lokalna
ukrainski
ukrainski
polski
rosyjski
gwara lokalna
rosyjski
rosyjski
rosyjski

ukrainski
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38. Ne pytaj czoho piesn liryczna ukrainski
39. Die tie tunyja noczi piesn liryczna ukrainski/ rosyjski
40. Oj ty, dube, konczerawy piesn liryczna ukrainski
41. Jak ja byta mata piesn liryczna ukrainski
42.  Czorny oczka piesn liryczna ukrainski
43.  Tam u polu piesn liryczna ukrainski
44. W sadu hulata piesn liryczna ukrainski
45.  Nese Hala wodu piesn liryczna ukrainski
46. Rozprahajte chiopcy koni piesn liryczna ukrainski
47.  Cyhani nosiat kolca piesn liryczna ukrainski
48. Tyze mene pidumita piesn liryczna ukrainski

Powyzsza tabela przedstawia bogaty i zroznicowany repertuar piesniowy,
w ktorym wigkszos$¢ stanowig utwory liryczne i romanse. W zebranym repertu-
arze znajduja si¢ takze nieliczne pie$ni obrzgdowe i religijne. Monika Maminska-
-Domagalska thumaczy to uwarunkowaniami majacymi podtoze psychologiczne:

Whiosek, jaki nasuwa si¢ po przeanalizowaniu materiatu piesniowego wykonywanego
przez spiewaczke, dotyczy moze raczej sfery psychologicznej. Piesni obrzgdowe na wsi
znata wigkszos¢ kobiet, natomiast piesni liryczne, romanse byly postrzegane jako ,,cos
lepszego”, co mogq wykonywac artysci. Sqdze, ze Olga widziata siebie, zupetnie stusz-
nie zresztq, bez niepotrzebnej skromnosci, wlasnie jako artystke. Stqd, tak typowe skq-
dingd dla Spiewakow operowych, przecigganie dtugich dzwiekow, aby glos wybrzmial,
a dzwigk uzyskal odpowiedniq barwe. Olga Pawluczuk dysponowata (przynajmniej
w czasie, kiedy robione byly nagrania) gltosem niskim, altem, jesli bysmy chcieli uzywacé
terminologii muzykologicznej, ktora dla klasyfikacji jej glosu jest o tyle uzasadniona,
ze postugiwata si¢ ona tembrem zblizonym raczej do bel canta niz do glosu otwartego
(MM, Lublin 2012).

Pograniczny charakter piesni wykonywanych przez $piewaczke nie ograni-
cza si¢ zatem tylko do tekstow utworéw, ktore mozna analizowac na ptaszczyz-
nie morfologicznej, leksykalnej czy semantycznej, ale obejmuje takze technike
i sposob ich wykonania. Rowniez w tej kwestii Olga Pawluczuk byta pomostem
taczacym ludowa $piewaczke z wyksztalconym 1 wykwalifikowanym artysta.

W kategoriach pogranicza rozpatrywac nalezy takze sprawe przynalezno$ci
etnicznej, przy czym najwazniejsze nie sa tutaj kwestie narodowosciowe i religij-
ne, lecz poczucie wspodlnoty i1 przywigzanie do miejsca urodzenia, ktdre najcze-
$ciej utozsamiane byto z ojczyzng. Niejednokrotnie $piewaczka podkreslata, ze
jej domem, ojczyzna, jest wies Lukowiska, gdzie si¢ urodzita i mieszkata przez
cate zycie. Potwierdzeniem tego, moze by¢ wspomnienie wnuczki:

Ja pamigtam, jak tata zaproponowat babci, Zeby zostawila tam to wszystko i zamieszka-
ta razem z nami w Maszewie. Jak ona si¢ wtedy zeztoscita, jak zaczeta wyzywaé, klgé,
ze jej noga nigdy na niemieckiej ziemi nie stanie, ze tutaj nigdy nie zamieszka. Mowita
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zawsze, zZe jej dom jest w Lukowiskach, ona si¢ tam urodzita, tam chce umrzeé, na oj-
cowiznie. Bo uwazala, ze to jest jej prawdziwa ojczyzna, bo my si¢ tam urodzili i to jest
nasza ziemia i to jest Swigte (AP, Maszewo 2011).

W powyzszej relacji znalez¢ mozna takze odwotanie do spotecznej wspol-
noty i rozroéznienia mieszkancoéw na ,.tutejszych” i ,,obcych”, co jest charakte-
rystyczne dla obszaru wschodniego pogranicza. O przynalezno$ci do lokalnej
wspolnoty nie decydowata wigc narodowos$¢ czy tez wyznanie, lecz miejsce uro-
dzenia, ktére nadawato status ,,tutejszego”.

Dla jeszcze lepszego zrozumienia kwestii pogranicznosci potudniowo-
-wschodniego Podlasia zasadne wydaje si¢ przywotanie sfery religijnosci tu-
tejszych mieszkancow, gdyz i w tym aspekcie wyrazne bylo dazenie do mig-
dzykulturowego dialogu. O religijnosci lokalnych mieszkancow, a takze Olgi
Pawluczuk, mowi jeden z informatorow:

Religijnos¢ Olgi Pawluczuk, ale i innych tamtejszych ludzi, byta bezkonfesjonalna. Sfe-
ra modlitwy do Boga byla czyms zupelnie osobliwym i osobistym, nie miato znaczenia
to w jakim jezyku mowi si¢ do Boga i w jakiej swigtyni to si¢ odbywa. Wszelkie kon-
flikty miedzy cerkwiq greckokatolickq, prawostawng a kosciotem rzymsko-katolickim,
do jakich dochodzito na terenach pogranicza, a zarazem w miejscu zamieszkania Olgi
Pawluczuk, byty czyms sztucznie narzuconym na prawdziwg i pierwotnq religijnosé, kto-
ra w silnej harmonii wspotistniata z naturq i wyrazona byla w piesniach (KCz, Sejny
2012).

Rozpatrujac zatem kwestie spotecznosci Podlasia i odnoszac je do Olgi Paw-
luczuk, powiedzie¢ nalezy, ze pogranicze ,to nie tyle kwestia dominacji wpty-
wow, a obszar kulturowej wspolnoty migdzyetnicznej. WartoSci stworzone na
tym obszarze, poprzez akceptacj¢ spotecznag, stajg si¢ dorobkiem obu sgsiadu-
jacych kultur i narodow” (Adamowski 1997: 19). W tym kontekscie takze ujaé
nalezy repertuar pie$niowy $piewaczki, ktory nosi wiele charakterystycznych dla
pogranicza cech.
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RESPONDENCI

Po inicjale respondenta, podano miejsce wywiadu i rok nagrania. Rozmowy nagral Dominik Zimny.

AP, Maszewo 2011 Alicja Pawluczuk, ur. 1960 roku w Janowie Podlaskim, miejsce nagr. Ma-
szewo, woj. zachodnio-pomorskie, pow. goleniowski, gmina miejsko-wiej-
ska, rok nagr. 2011.

JB, Lublin 2012 Jan Bernad, ur. 1955 roku w Skatat, miejsce nagr. Lublin, woj. lubelskie,
pow. Lublin, gmina miejska, rok nagr. 2012.

KCz, Sejny 2012 Krzysztof Czyzewski, ur. 1958 roku w Warszawie, miejsce nagr. Sejny,
woj. podlaskie, pow. sejnenski, gmina miejska, rok nagr. 2012.

MCz, Sejny 2012 Matgorzata Czyzewska, ur. 1959 roku w Skierniewicach, miejsce nagr. Sej-
ny, woj. podlaskie, pow. sejnenski, gmina miejska, rok nagr. 2012.

MM, Lublin 2012 Monika Maminska-Domagalska, ur. 1959 roku w Radomiu, miejsce nagr.
Lublin, woj. lubelskie, pow. lubelski, gmina miejska, rok nagr. 2012.

PP, Maszewo 2011 Piotr Pawluczuk, ur. 1938 roku w Bubel-Lukowiskach, miejsce nagr. Ma-
szewo, woj. zachodnio-pomorskie, pow. goleniowski, gmina miejsko-wiej-
ska, rok nagr. 2011.

TR, Bubel-Lukowiska 2012 Tomasz Rodowicz, ur. 1951 roku, miejsce nagr. Bubel-Lukowiska,
woj. lubelskie, pow. bialski, gmina Janéw Podlaski, rok nagr. 2012.

WS, Gardzienice 2012 Wiodzimierz Staniewski, ur. 1950 roku w Bardzie Slaskim, miejsce nagr.
Gardzienice, woj. lubelskie, pow. $§widnicki, gmina Piaski, rok nagr. 2012.



Dominik Zimny Olga Pawluczuk — $piewaczka ludowa z obszaru kulturowego pogranicza 71

Olga Pawluczuk — folk singer of the borderland culture
Summary

Folk singer Olga Pawluczuk is an artist who combines all characteristics of borderland culture in
her creative work. Multiculturalism is manifested both in her life and repertoire, which can be ana-
lyzed on various levels, with particular regard to linguistic aspects of performed songs, as most of
them are sung in a local dialect. The abovementioned repertoire, as well as the singer herself, stands
for a fascinating example of so-called ‘old cultural and linguistic borderland.” Although in this case
it is the Polish-Ukrainian borderland, the described repertoire also includes songs in Russian. The
nature of linguistic techniques, unique means of performance and the abundance of borderland vo-
cabulary, place Olga Pawluczuk’s repertoire in the area where Polish and Ukrainian cultures meet.






Elzbieta Aftowicz
Instytut Slawistyki PAN, Warszawa

Regionalizmy' w publikacjach Slawistycznego Osrodka
Wydawniczego

Slawistyczny Osrodek Wydawniczy Instytutu Slawistyki Polskiej Akademii Nauk to wydaw-
nictwo, w ktorym od szeregu lat ukazuja si¢ regionalia. W monografiach, periodykach, pracach
zbiorowych, atlasach i stownikach jezykoznawcy Instytutu Slawistyki PAN utrwalili dla nastgpnych
pokolen gwary Kresoéw, Podlasia, Kaszubszczyzny, Pomorza, Luzyc, Bukowiny i tych wszystkich
miejsc, gdzie wkrotce nie bedzie juz $ladu po dawnych odmianach terytorialnych jezyka i trady-
cjach. Publikowany artykut przynosi przeglad tych prac.

Slawistyczny Osrodek Wydawniczy (SOW) Instytutu Slawistyki Polskiej
Akademii Nauk, ktorym kierowatam przez dwadziescia lat, zalozony zostat przez
prof. Kwiryne Handke w 1990 roku i ma w swym dorobku publikacje z dziedziny
jezykoznawstwa, literatury i historii Stowian. SOW od lat wydaje ksigzki, kto-
rych autorzy podczas zmudnych wieloletnich badan terenowych zebrali w roz-
nych regionach Polski i innych krajach stowianskich stowa czesto odchodzace
juz bezpowrotnie, tak jak ludzie nimi si¢ postugujacy. W monografiach, periody-
kach, pracach zbiorowych, atlasach i stownikach nasi jezykoznawcy probowali
zachowac¢ dla nastepnych pokolen gwary Kresow, Podlasia, Kaszubszczyzny, Po-
morza, Luzyc, Bukowiny i tych wszystkich miejsc, gdzie wkrotce nie bedzie juz
$ladu po dawnych odmianach terytorialnych jezyka i tradycjach.

Autorzy ksigzek SOW czgsto pochodza z terenow, ktore badajg i o ktorych pi-
szg. Postanowili wigc zebrac i opracowac stownictwo, z ktérym zetkngli si¢ w dzie-
cinstwie i mtodosci. Prace te zaowocowaty artykutami w publikacjach SOW takimi
jak: ,,Prace Slawistyczne SLAVICA”, ,,Polszczyzna Regionalna Pomorza”, ,,Studia
z Filologii Polskiej i Stowianskiej”, ,,Acta Baltico-Slavica”, ,,Sprawy Narodowo-
$ciowe” oraz w monografiach i pracach zbiorowych bedacych czgsto wynikiem

! Ustalenie $cistego okreslenia dla terminu ,,regionalizm” jest trudne, gdyz jest on bardzo pojemny
i moze by¢ rdznie rozumiany. Moze odnosic¢ si¢ do regionalnego desygnatu lub nazwy upowszech-
nionej w jezyku inteligencji danego regionu, ale istniejacej w normie ogoélnopolskiej, jak tez gwaro-
wego lub regionalnego odpowiednika nazwy literackiej. Podobnie z nazwa ,,region” i ,,rejon”, ktore
czesto bywaja utozsamiane, mimo ze pierwsza oznacza obszar wyodrebniajacy si¢ geograficznie,
etnograficznie i gospodarczo, a druga pewien oznaczony teren, zwykle administracyjny. Dogleb-
ng analiz¢ zréznicowania nazw ,,region”, ,,rejon”, ,,regionalizacja” i ,,regionalizm” przeprowadzi-
li uczestnicy konferencji ,,Region, regionalizm — pojecia i rzeczywisto$¢” zorganizowanej przez
Instytut Slawistyki PAN w 1993 roku, poktosiem ktorej jest ksigzka o tym samym tytule Region,
regionalizm — pojecia i rzeczywistos¢ (Handke red. 1993).
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organizowanych przez Instytut Slawistyki konferencji i pokonferencyjnych publi-
kacji m. in.: Kresy — pojecia i rzeczywistos¢ (Handke red. 1997), Historia i wspot-
czesnos¢ jezyka polskiego na Kresach Wschodnich (Grek-Pabisowa red. 1997),
Skupiska staroobrzedowcow w Europie, Azji i Ameryce, ich miejsce i tradycje we
wspolczesnym swiecie (Grek-Pabisowa, Maryniakowa, Morris red. 1994).

W Instytucie Slawistyki powstaty rowniez wielotomowe dzieta, ktorym autorzy
poswiecili wigkszos¢ swego zycia zawodowego. Takim przykladem jest Atlas gwar
wschodniostowianskich Biatostocczyzny (Maryniakowa red. 1995-2014). Dziesigcio-
tomowa edycja gromadzi wieloletnig prace nad badaniem poinocnej czgséci pogra-
nicza polsko-wschodniostowianskiego. Tomy I-1V ukazuja cechy fonetyczne i gra-
matyczne gwar wschodniostowianskich zlokalizowanych na polnocnym wschodzie
Polski, a tomy leksykalne V—X obejmuja réznorodnos¢ stownictwa tych gwar.

Region, w ktérym wychowujemy sie, ksztattuje nie tylko nasze wartosci,
gusta i opinie, ale takze jezyk, ktorym sie postugujemy. Badacze podkreslaja, ze
warunkiem zachowania cigglosci kultury naszego dziedzictwa jest podtrzymy-
wanie rdzennej tradycji kulturowej i jezyka naszych ,,matych ojczyzn”. Jezyko-
znawcy spisuja wiec gingce juz gwary i wspomnienia, a relacje ze swych badan
terenowych 1 kwestionariuszowych zapisuja w ksigzkach, ktére pozostana dla
potomnych. Przyktadowe tytuty tych publikacji to:

- Nie dajmy zging¢ stowom (Handke, Popowska-Taborska, Galsterowa
1996) — ksigzka zawiera stowa zebrane na podstawie ankiet rozestanych
do 0sob starszych ze srodowiska inteligenc;ji;

- Wspoltczesne gwary polskie na dawnych kresach potnocno-wschodnich
(Grek-Pabisowa, Maryniakowa 1999) — publikacja sktada si¢ z dwoch
czesdci: opisu wspodltczesnej polszczyzny kresowej oraz tekstow stano-
wiacych jego podstawe;

- Jezyk mniejszosci w komunikowaniu spotecznym (Zieniukowa 2006) —
tom dotyczy problemoéw waznych w kontekscie przemian kulturowych,
socjalnych i politycznych w Europie Srodkowej. Podano tu definicje
terminow ,,jezyki mniejszosciowe” 1 ,,jezyki regionalne” (regiolekty),
odnoszgc je do poje¢ takich, jak: ,,odmiany regionalne/terytorialne je-
zyka narodowego/etnicznego” i ,,dialekty”. Wiele uwagi pos§wiecono
pograniczom jezykowym (stowiansko-stowianskim, stowiansko-nie-
stowianskim 1 battycko-battyckiemu) oraz interferencjom jezykowym
1 wielokulturowosci;

- Mniejszos¢ polska na potudniowo-wschodniej Ukrainie (Krasowska
2012) i Polska mniejszos¢ na Litwie Kowienskiej (Zielinska 2002) —
gdzie ukazano polskie dziedzictwo kulturowe w tym stan obecny jezyka
polskiego, jego zakres i funkcje na tych terenach;

- Slgsk Cieszynski. Dziedzictwo jezykowe (Gren 2000) — tu poréwnano sy-
tuacje jezykowa w regionie Slaska Cieszynskiego w aspekcie historycz-
nym i wspolczesnym. Autor opiera si¢ na wynikach obszernej ankiety
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przeprowadzonej w ostatnich klasach szkét podstawowych badanego
obszaru;

- Bukowina moja mitos¢ (Feleszko 2002) — gdzie autor przedstawit histo-
ri¢ tamtejszej Polonii na tle wspotistniejacych z nig grup etnicznych,
analizg statusu wchodzacych w gre jezykow, ich rozmieszczenia na ska-
li politycznego i spotecznego prestizu, warunki i funkcjonowanie kaz-
dego z jezykdéw w spotecznosci wielojezycznej;

- Dawne stowianskie nazwy miejscowe Pomorza Szczecinskiego (Rzetel-
ska-Feleszko, Duma 1991) —ksiazka zawiera rekonstrukcje najstarszego
nazewnictwa stowianskiego Pomorza Szczecinskiego, ktore odtworzo-
no na podstawie zapiséw historycznych z dokumentéw i map pochodza-
cych z okresu od X do XX wieku. Zapisy te stanowia jedyng podstawe
nie tylko do etymologii nazw miejscowosci, lecz takze do poznania fo-
netyki wymartych juz w koncu XV wieku na tym obszarze dialektow
pomorskich;

- Obrazjezykowy stowianskiego Pomorza i Luzyc (Zieniukowa red. 1997)
—w centrum zainteresowan autoroOw znalazly si¢ takie problemy, jak: je-
zyki matych grup etnicznych (narodéw), tworzenie jezykow literackich
(standardowych), $wiadomos$¢ jezykowa, kulturowa i etniczna (gtownie
Kaszubow oraz Serbéw tuzyckich — Gornych 1 Dolnych), interferencje,
kontakty i konflikty jezykowe (w tym slowiansko-niemieckie), kwestia
zanikania i zachowania jezyka oraz polityka jezykowa;

- Dynamika rozwoju gwary Knyszyna i okolic na Podlasiu w XX wieku
(Rembiszewska 2006) — autorka zwraca uwagg na dynamike rozwoju
jezyka lokalnego na niewielkim obszarze Polski ponocno-wschodniej
i analizuje zmiany, jakie zaszly na tym terenie w ciggu ostatnich dziesie-
cioleci, zarowno w warstwie leksykalnej, jak i w systemie gramatycznym,;

- Bohatyrowicze sto lat pozniej (Grek-Pabisowa i in. 1998) — ksigzka uka-
zuje losy i zycie wspotczesne mieszkancow dawnego zascianka szla-
checkiego i sgsiednich okolic po stu latach od chwili, gdy ich przodko-
wie stali si¢ pierwowzorem postaci opisanych przez Elize Orzeszkowa
w Nad Niemnem. Zawarto tu tez rozdziaty dotyczace sytuacji Kresow
potnocno-wschodnich w okresie zaborow, dawnej i wspotczesnej sytu-
acji jezykowej na tym obszarze oraz wspotczesnej sytuacji jezyka pol-
skiego na Grodzienszczyznie;

- Roznojezyczne stownictwo gwarowe Podlasia, Suwalszczyzny i potnoc-
no-wschodniego Mazowsza (Maryniakowa, Rembiszewska, Siatkowski
2014) — autorzy uwzglednili w ksigzce material z gwar wystepujacych
na péinocno-wschodnich obszarach Polski, niezaleznie od ich przyna-
lezno$ci do grupy jezykowej. Ksigzka odzwierciedla systemy leksykal-
ne wszystkich gwar obecnych na zakreslonym terenie, a wigc polskie,
wschodniostowianskie i litewskie.
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Pod koniec lat dziewigédziesigtych XX wieku na skutek zmian zachodza-
cych w Europie Instytut Slawistki PAN rozszerzyt swe badania nad regionali-
zmem o watki narodowosciowe.

Zaczety ukazywac sie prace, w ktorych poddano analizie problemy tozsa-
mosci narodowosciowej, stereotypow i roli wigzi miedzypokoleniowej. W serii
Kultura na Pograniczach wydano m.in. takie tytuty jak: Narod, kultura, tozsa-
mos¢ (Burszta, Jaskutowski, Nowak red. 2005), Tozsamos¢ — jezyk — rodzina
(Engelking, Golachowska, Zielinska red. 2005), gdzie postawiano pytania o to,
czy kultury maja narodowos¢, czym jest kraj, jesli nie narodem, czy wspolnoty
komunikacyjne pokrywaja si¢ z podziatami narodowymi, czy styl zycia ,,podtug
warto$ci” moze wpltywacé na stereotypy narodowe. Natomiast w cyklu Konstruk-
¢je i destrukcje tozsamosci w tomach Tozsamos¢ wobec wielojezycznosci (Gola-
chowska, Zielinska red. 2012) i Narracja i pamie¢ (Golachowska, Zielinska red.
2014) poruszono wiele waznych problemow, pozwalajacych zrozumie¢ specyfi-
ke wielojezycznosci 1 ukazano przejawy tego fenomenu w zyciu codziennym dla
pojedynczych osob, jak tez dla grup etnicznych, narodowych czy kulturowych
i ich relacji z Innymi. Analizowano poczucie tozsamosci matych grup rzuconych
miedzy ludno$¢ inng, obca, r6zniacy si¢ jezykiem lub religia oraz jak rozne ro-
dzaje narracji utrwalajg wizje zbiorowych doswiadczen i jak z niektorych powta-
rzanych wersji opowiadan o przeszto$ci wspolnoty tworza si¢ mity.

Z opracowan publikowanych w SOW wynika, ze , mate ojczyzny” trwa-
ja bez wzgledu na zmiany granic, ideologii oraz rzadéw. Wracamy do nich we
wspomnieniach i poprzez kultywowanie tradycji. ,,Mata ojczyzna” zawiera si¢
w tym wszystkim, co stworzyli nasi poprzednicy i z czego mozemy budowac
przysztos¢. Przetrwa poki jest w pamieci ludzi, w zachowanych dokumentach
odrebnosciach lokalnych, w jezyku i obyczajach. Czasem zawiera si¢ tez w tym,
co zte i pozbawione sensu, ale rowniez i w tym, co dobre, madre i potrzebne.

Podatam oczywiscie tylko przykladowe tytuty wydane w SOW, gdyz Slawi-
styczny Osrodek Wydawniczy ma w swym dorobku ok. 300 publikacji, z ktorych
prawie kazda dotyka tematyki regionalizmu, ,,matych ojczyzn” i tradycji kultury
naszego kraju. Z ksigzek tych poznaja Panstwo inne kultury i regiony oraz odkry-
ja stowa, z ktorych wywodza si¢ te nowe, ktorymi postugujemy sie dzis.

Zachecam do zapoznania si¢ z publikacjami Slawistycznego Osrodka Wy-
dawniczego pod adresem http://www.ispan.waw.pl/ksiegarnia/, skad zaczerpng-
tam czegSciowo opisy ksigzek. Tam tez mozna zamoéwi¢ wybrane tytuty.
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Regionalisms in the works of Slavic Publication Centre
Summary

Slavic Publication Centre of the Institute of Slavic Studies at Polish Academy of Sciences is a pub-
lishing house which has been engaged in publication of regional materials for many years. With
future generations in mind, linguists from the Institute of Slavic Studies made a successful attempt
at recording local dialects of Eastern Borderlands, Podlasie, Kashubia, Pomerania, Lusatia, Buko-
vina, as well as other places which may soon become devoid of local historical language variations
and traditions. The results of their efforts are available in the form of monographs, journals, col-
lective works, atlases and dictionaries, while the published article stands for an overview of the
abovementioned entries.
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Polska i Gruzja. Jak laczg nas kultury i historia

Autorka przedstawia polsko-gruzinskie zwiazki kulturowe od sredniowiecza do czasow
wspotczesnych. Punktem wyjscia sg historyczne powigzania Polski i Gruzji. Przedstawia chrono-
logiczny przeglad pierwszych relacji o krajach Kaukazu w polskiej literaturze. Szczegdlna uwage
zwraca na relacje handlowe i kulturalne obu krajow oraz ksztaltowanie si¢ gruzinskiej Polonii,
ktorej historia przedstawiona jest przez pryzmat zastuzonych dla Gruzji Polakéw oraz dziatalnos¢
miejscowego kosciota katolickiego. Autorka §ledzi réwniez wzajemne wptywy na polu sztuki —
szczegolnie literatury, malarstwa, rzezby i architektury.

Wschod to Wschod. Zachod to Zachod. Te dwa swiaty nigdy sig¢ nie zejdg —
tak pisat prawie wiek temu angielski pisarz, poeta i prozaik, laureat Literackiej
Nagrody Nobla, Joseph Rudyard Kipling (1957: 645). Do tej pory ta opinia jest
czesto przytaczana jako §wiadectwo zasadniczej niezgodnosci migdzy wschod-
nig i zachodnig mentalnoscia. Jednak ci, ktorzy przeczytaja calg ballade Kiplinga
O Wschodzie i Zachodzie, zrozumieja, ze w utworze tym mowi on nie tyle o r6z-
nicach, ale o tym, co mimo odrgbnos$ci kulturowo-jezykowych, historycznych,
mentalnych moze zbliza¢ i taczy¢ ludzi z ré6znych stron $wiata. Dotyczy to mig-
dzy innymi dwoch geograficznie odlegtych krajow — Polski i Gruz;ji.

Celem mojego artykutu jest proba odpowiedzi na postawione w tytule pyta-
nie. Nawiazuje ono do podkreslanego dzis czesto ozywienia kontaktow polsko-
-gruzinskich i gruzinsko-polskich. Sprzyja to szukaniu przyczyn tego zjawiska,
a te — jak przekonuje historia i lektura przedmiotu — nie tylko si¢gaja odlegtych
czasow, ale sg przy tym niezwykle fascynujace i ksztatcagce. Wpisuja si¢ poza tym
w nurt wspotczesnych idei spod znaku dialogu migdzykulturowego, budowania
mostéw zrozumienia i porozumienia.

Przez wiele lat panstwo gruzinskie kojarzyto si¢ Polakom glownie z radziec-
kim przywodcg Jozefem Stalinem (ktory byt z pochodzenia Gruzinem), a histo-
ria, kultura i tradycja tego kraju pozostawaty nieznane, mimo wielu znajdujacych
si¢ tu sladow polskosci. Rowniez potozenie geograficzne Gruzji, przez ktorej te-
reny w dawnych czasach — co bardzo wazne i cieckawe — biegl Jedwabny Szlak,
budzito wiele watpliwosci. Nie bylo pewne, czy to jeszcze Azja, czy moze juz
Europa? Dopiero na poczatku XXI wieku (od 2003 roku) Polacy zaczeli pozna-
wac ten kraj na nowo!, odnajdujac w nim wiele bliskich sobie znakow, miejsc

"W 1997 roku rozpoczeta dziatalnos¢ Ambasada Rzeczypospolitej Polskiej w Tbilisi, w listopadzie
2000 roku inaugurowano bilateralne konsultacje polityczne, a do pierwszej wizyty na najwyzszym
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i warto$ci. Wojciech Materski we wstepie do ksiazki Gruzja tak opisuje przyczy-
ny zafascynowania tym krajem:

Gruzja... Starozytna Kolchida... Tu z greckiej Tesalii przybyt Grek Jazon z Argonauta-
mi, aby zdoby¢ ztote runo. Tu cierpiat Prometeusz [...] za nadmierna mito$¢ do ludzi.
Tu w potowie IV wieku Gruzini przyjmowali chrzescijanstwo — jako jeden z pierwszych
narodow w dziejach. Tu wspaniate rozkwitlo odrodzenie — dwa wieki wczesniej niz
w Europie — i upadto zdruzgotane nawata mongolska. Czy wiele jest w §wiecie panstw
o podobnej genealogii? (Materski 2000: 7).

Gruzja jest panstwem o dtugiej historii, na ktoérego terenach krzyzowaty sie
interesy roznych mocarstw. Bylo to rowniez miejsce przenikania si¢ wielu kultur,
z ktorych ,,w ciggu wiekow wytworzyt si¢ unikalny, splatany wewnatrz, niezwy-
kle trudny dzi§ do rozwiktania uktad wielu tradycji” (Filina, Ossowska 2007: 5).
Polacy docierali tu roznymi drogami, zawsze starali si¢ przenikngé tajemnice
wabigcego ich $wiata. Pozostawat on jednak dla nich i ciagle pozostaje trudny do
zrozumienia, a jednoczes$nie bliski, intrygujacy i atrakcyjny.

Wielu badaczy zajmujacych si¢ omawianym tematem podkresla, ze Polacy
od dawna kochali si¢ w Gruzji z wzajemnoscig. Odczuwali wspolnote losu 1 wza-
jemne podobienstwo. Obie nacje, szczegdlnie w latach niewoli, zblizaly si¢ do
siebie, przejawialy wzajemng sympati¢ i cho¢ ani Polacy w Gruzji, ani Gruzini
w Polsce nie stanowili licznej grupy, zaznaczyli jednak swoja obecnosc i zapisali
wlasng karte w dziejach obu krajow. Udokumentowana zrodtowo tradycja wza-
jemnych kontaktoéw sigga konca XV wieku (Cincadze 1966: 12). Cytujac gruzin-
skiego badacza Eldara Mamistwalishvili, Vera Occheli pisze:

[W] roku 1471 ambasadorowie polskiego krola Kazimierza IV, gruzinskiego cara Kon-
stantyna i wegierskiego krola Matyasza spotkali si¢ w Senacie Republiki Weneckiej,
zeby zdecydowac o uczestnictwie w koalicji antyosmanskiej. W tym samym roku pet-
nomocni przedstawiciele Gruzji i szacha iranskiego Uzun-Hassana doprowadzili do
zawarcia tajnych uktadow w tej samej materii z Kazimierzem IV (Occheli 2009: 240).

Jezeli wezeéniej Polska handlowata z Francja, Anglig, Hiszpanig i innymi
panstwami europejskimi, to w XVII wieku jej uwage zaczat przycigga¢ rowniez
Wschod, a szczegdlnie Iran — bogaty kraj z licznymi, a rzadkimi zasobami. Naj-
wigksze zainteresowanie budzit w Polsce, cieszacy si¢ duzym popytem w Euro-
pie, iranski jedwab. Droga do Iranu prowadzita przez Gruzje, ktora znajdowata
si¢ na skrzyzowaniu szlakow handlowych. W raporcie dla papieza Urbana VIII
w 1627 roku znany hiszpanski podroznik Pietro Della-Valle pisat, ze Gruzja pro-
wadzita handel woskiem, futrami, przyprawami korzennymi itd. Z kolei jedwab,
bedacy gtowna atrakcja gruzinskiego eksportu, nalezat do najbardziej pozada-
nych towardow polskiego importu (Occheli 2009: 241).

szczeblu doszto w listopadzie 2001 roku, gdy do Gruzji udat si¢ prezydent Polski Aleksander
Kwasniewski. Pierwsza gruzinska misje dyplomatyczng w Polsce utworzono w roku 2003.
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O tym, ze Gruzja utrzymywata czynne stosunki z Polska i ze stosunki te
w wieku XVI i w pierwszej polowie wieku XVII byly silne, $wiadczy notatka
wloskiego podroznika Pietra Della-Valle:

Sam krol Polski z tymi gruzinskimi ksiaze¢tami (Gurieli 1 Dadiani) podtrzymuje przy-
jazn i wymiang listow. Z jednego krolestwa do drugiego czgsto chodza statki handlowe!
(Occheli 2009: 242).

Do stolicy Gruzji — Tbilisi — zaczety zjezdza¢ misje katolickie, przedstawi-
cielstwa polityczne, wojskowe i inne ekspedycje, z ktorych kazda miata swoje
cele. Réwniez Gruzja, jako jedyny kraj chrzesécijanski na Kaukazie, dazyta do
zblizenia z panstwami europejskimi.

Wptyw Orientu na ksztalt staropolskiej kultury materialnej jest oczywisty.
Wyobrazenie o cywilizacji Wschodu ksztattowaty w Polsce glownie kontakty
z Imperium Ottomanskim. W Rzeczypospolitej pojawilo si¢ wyrazne zamitowa-
nie do przedmiotéw bliskich wschodniemu gustowi — tkanin, rzedéw czy broni.
Takie upodobania skutkowaty sytuacja, w ktorej moda polska i turecka czesto
byty trudne do odroznienia dla mieszkanca zachodniej Europy. W swoim artyku-
le Paradoksy szlacheckiego orientalizmu Roman Krzywy pisze:

Solidarnos¢ estetyczna, o ktorej mowa, jawi si¢ zatem jako swoisty paradoks kultury
szlacheckiej XVII wieku. Nalezy tu doda¢, ze oswieceniowy orientalizm byt programo-
wy 1 o wiele bardziej wieloptaszczyznowy (obejmowat np. zainteresowanie literaturg
i filozofig) niz siedemnastowieczny orientalizm szlachecki, ktory miat charakter lokalny
1, by tak to uja¢, uzytkowy (Krzywy b.d.).

Wiele polskich relacji o Gruzji powstawato w XIX wieku. Jednym z najczg-
$ciej poruszanych tematow byty tamtejsze stroje. Wynikato to ze skojarzen, ja-
kie nasuwaty si¢ Polakom w zwigzku z wygladem ubiorow gruzinskiej szlachty.
Michat Butowd-Andrzejkowicz podkresla, ze strdj ten przypomina staropolski:

[C]zuchi ich z regkawami na wyloty, odpowiadaja zupelnie kontuszom, a materjalne ar-
chatuki niewiele si¢ r6znig od Zupanoéw. Gruzini nie nosza tylko pasow, a czapki ich
szpiczaste zawsze s3 z drobnego, czarnego baranka (Butowd-Andrzejkowicz 1859: 53).

Ryc. 1: Ubiory gruzinskiej szlachty?

2 Za: https://www.google.pl/search?q=Bmbs+sbsenwgbo (dostep: 12.05.2015).
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Autor daje rowniez szczegotowy opis sposobu ubierania si¢ Gruzinek, ktore
,»hie podlegaja kaprysom mody” (Butowd-Andrzejkowicz 1859: 53-54) i przypo-
minaja pod tym wzgledem wlasne prababki. Strdj kobiecy nie roznit si¢ w zalez-
nosci od warstwy spolecznej, stosowano jedynie inne tkaniny.

yc. 2: Tradycyjne ubiory Gruzinek®

W przypadku ubioréw meskich réznice dotyczyly gtownie warstwy wierzch-
niej. Wspomniana czocha to strdj niskich warstw spotecznych. Z kolei tzw. kaba
(przypominajaca nieco kontusz) byta noszona przez szlachte.

Podobienstwo stroju Imeretynow (mieszkancow zachodniej Gruzji) do sta-
ropolskiej mody szlacheckiej podkreslit Jan Zateski (1853: 5-6). Jego liczne
artykuly o Gruzji byly publikowane w latach 50. XIX wieku w warszawskich
pismach. Wiele wiadomosci o gruzinskich strojach mozemy znalez¢ takze u Ma-
teusza Gralewskiego, Hipolita Jaworskiego czy Kazimierza Lapczynskiego, kto-
ry zwrocit uwage na postgpujaca europeizacje tej sfery zycia na Kaukazie (Woz-
niak 1983: 311-312).

Od przetomu XVIII i XIX wieku Polacy zacz¢li pojawiac si¢ na Zakaukaziu
w wigkszej liczbie, co w oczywisty sposob wigzalo si¢ z upadkiem I Rzeczypo-
spolitej 1 inkorporacja znacznej czgsci jej terytorium do Imperium Rosyjskiego.
Kaukaz stawat si¢ wtedy ,,ciepla Syberia”. Poczatek fali przesiedlencow dali re-
presjonowani uczestnicy insurekcji kosciuszkowskiej, sitag wcielani do armii ro-
syjskiej, a nastepnie zsytani karnie na Kaukaz zolierze kampanii napoleonskiej
1812 roku. Najwicksze fale represjonowanych naplynety po upadku polskich po-
wstan narodowych — listopadowego i styczniowego. Wraz z obj¢ciem mieszkan-
cow Krolestwa Polskiego poborem do carskiej armii, w garnizonach gruzinskich
coraz czgsciej zaczeli pojawiac si¢ Polacy. Niektorzy z nich po odbyciu shuzby
tutaj osiadali, zaktadali rodziny, nawigzywali wi¢zi z mieszkancami Gruzji. Pol-
scy oficerowie, artysci, literaci wchodzili do miejscowych elit towarzyskich.

3 Za: https://burusi.wordpress.com/2010/02/12/georgian-2/ (dostgp: 12.05.2015).
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Z czasem, obok dominujacych wojskowych, przybywata do Gruzji typowa
emigracja zarobkowa: kolejarze, stuzba domowa, inteligencja, m.in. wielu leka-
rzy i nauczycieli. Liczba osiadlych Polek pozostawata niewielka, w zdecydowa-
nej wiekszosci byli to megzczyzni 1 w wypadku matzenstw mieszanych prawie
wylgcznie dochodzito do zwigzkéow z Gruzinkami. Dzieci z takich matzenstw
rejestrowano jako Polakow (Materski 2000: 282-293).

W administracji cywilnej pojawiaty si¢ nazwiska szlachty z kresow daw-
nej Rzeczypospolitej. W latach 1810-1812 gubernatorem cywilnym wschodnie;j
Gruzji byt Marek Malinski, a w 1829-1831 stanowisko to zajmowat wywodzacy
si¢ ze szlachty biatoruskiej Piotr Zawilejski. Pod koniec XIX wieku $§rodowisko
polonijne skupiato wiele wybitnych osobowosci, m.in. ze §wiata nauki. Znaczacg
pozycje mieli:

Antoni Rehman (1840-1917)* — polski geograf, geomorfolog, geobotanik
i podroznik, zwigzany swg pracg naukowg z Krakowem i Lwowem. Do dzi$ jego
kolekcje znajduja si¢ w herbariach na catym $wiecie. Sposrod nich najwazniejsze
sa w Krakowie oraz we Lwowie.

General-lejtnant Jozef Chodzko (1800-1881)° — znany w Europie jako wy-
bitny uczony, niezaprzeczalnie jedna z najstawniejszych postaci na Kaukazie
w tamtych czasach. Prowadzit badania geodezyjne i geograficzne Kaukazu, kto-
rych wynikiem byt pierwszy geograficzny opis pomiarow geodezyjnych tej kra-
iny. Byl pierwszym Polakiem (i jednym z pierwszych Europejczykow), ktory
wszedt na szczyt Araratu (w sierpniu 1850 roku). Zmart w Thbilisi.

General Hieronim Stebnicki (1832-1897) — wybitny inzynier, kartograf,
geodeta i geofizyk. Prowadzit prace zwigzane z wykonaniem map Kaukazu. Na
glownym pasie Kaukazu wymierzyt wszystkie wigksze szczyty od Elbrusu do
Kazbeku (Bezaniszwili 2002: 359-367)°.

Edward Strumpf’ (1873-1901) — botanik i absolwent uniwersytetu w Dorpa-
cie, ktory znaczng czg¢$¢ swojej doktorskiej monografii o morfologii roslinnosci
regionu Obrazy Kaukazu poswiecit Gruz;ji®.

Ksigdz Julian Dobkiewicz (1842-1908) — podczas swej podrozy po Gruzji
interesowat si¢ losami polskich rodzin, wnikliwe analizowal sprawy diaspory
polskiej w Gruzji i na Kaukazie. Pisat o tym w swoich korespondencjach do
,»Przegladu Katolickiego” w latach 70. XIX wieku’.

*+ Jackowski, Sofjan (b.d.).

5 Szerzej zob. Furier 2001.

¢ Warto zwroci¢ uwage na fakt, ze poprzez swoja corke, Olge, Hieronim Stebnicki byt dziadkiem
wybitnego rosyjskiego fizyka niskich temperatur i laureata Nagrody Nobla z 1978 roku, Piotra
Kapicy.

7 Wigcej zob. Utaszyn 1901.

8 Przedmowe do ksiazki napisat jeden z ideologow polskiego pozytywizmu Julian Olchowski.

? Wigcej na ten temat zob. Chodubski 2005.
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Kosciol katolicki w Thilisi

W potowie wieku XIX w Thilisi istniat tylko jeden niewielki kosciot katolicki
pw. Najswietszej Bogurodzicy wybudowany w roku 1804 w miejsce domu modlitwy
prowadzonego przez ojcow kapucynow. Na skutek naplywu wyznawcoéw zarowno
z Rosji, jak 1 z zachodu Europy przestal on jednak wystarcza¢ wiernym. Po wydale-
niu w 1845 roku z Zakaukazia carskim dekretem misji kapucynskich rozpoczat si¢
w Gruzji, trwajacy do dzi$ okres, w ktorym rzymskokatolickg postuge duszpasterska
czgsto pehili polscy ksigza'®. W roku 1860 Towarzystwo Tyfliskich Katolikow wy-
stapito do namiestnika kaukaskiego z prosba o zezwolenie na budowe kosciota. Na
lokalizacje wskazano dzielnice Kuki (obecne Kukia) lezacg na lewym brzegu rzeki
Mtkwari (Kura). Organizatorem budowy i zbiorek byt ks. Maksymilian Ortowski,
pierwszy wizytator kosciota rzymskokatolickiego na Kaukazie i Zakaukaziu, powo-
fany na to stanowisko w roku 1852. Ofiary zbierano przez specjalnych kwestarzy
w Gruzji, na ziemiach polskich i wsrod Polakow na terenie Imperium. Obok znanych
polskich nazwisk darczyncow lekarzy, oficerow, urzednikow znalez¢ mozna nazwi-
ska gruzinskich ksigzat — Eristawi i Tumanowa. Darczyncami byli m.in.: hrabina Zo-
fia Potocka, hrabia Konstanty Przezdziecki i Zygmunt Krasicki (Furier 2009: 251).
Znajdujace si¢ w kosciele wspaniate organy z lwowskiej firmy Sliwinskiego ufundo-
wane zostaly jesienig 1894 roku ze sktadek wiernych i datkéw z kraju.

Fot. 1: Widok na prezbiterium kos$ciota katolickiego pw. $w. Piotra i Pawta w Tbilisi
(Gruzja, archiwum kosciota)"!

10 Kosciot katolicki jest obecny w Gruzji od XI wieku. Dzisiaj w kraju zyje okoto 50 tys. katolikow,
co stanowi jedynie 1,5% sposrod 4,6 miliona mieszkancow tego kraju. W calej Gruzji jest obecnie 12
$wiatyn katolickich, ktore w ostatnich latach sa odbudowywane. Przyktadowo w Achalcyche katolicy
od Bozego Narodzenia modlg si¢ w odbudowanej $wiatyni. W roku 2005 w Chizabawra (w regionie
Kachetii, tuz przy wejsciu do Krajobrazowego Parku Lagodechi) z pomoca 25 zyjacych w wiosce
rodzin katolickich wzniesiono maty kosciotek katolicki pw. $w. Niny. Mszg §w. w niedziele o godz.
13.00 odprawia obecnie polski ksigdz Mirek Pikus. Wigcej na ten temat zob. Chodubski 2005.

1 Za: https://www.google.pl/search?q=Ko0%C5%9Bci%C3%B3%C5%82-+katolicki+%C5%9Bw
+Piotrati+paw%C5%82a+w+Tbilisi+obrazy&espv=2&biw=1366&bih=643 &tbm=isch&tbo=u
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Fot. 2: Widok na choér muzyczny kosciota katolickiego pw. §w. Piotra i Pawta w Tbilisi
(zrédto: archiwum parafialne)'?

Kosciot pw. $w. Apostotow Piotra i Pawta okreslany byt przez mieszkancow
Thilisi jako ,.kosciot polski”. Jest to o tyle istotne, ze obok funkcji religijnej petnit
on zarazem rol¢ integrujaca miejscowa Poloni¢. Wraz z poswigceniem nowego
kosciota rozpoczelo si¢ ozywienie religijne i kulturalne wérod Polakow w Gruzji.
Przy kosciele utworzono Towarzystwo Dobroczynnosci oraz szkole polska. Licz-
ba katolikow stale wzrastata i w 1887 roku byto ich 3105,

&source=univ&sa=X&ved=0CD4Q7AlqFQoTCLH-xMH YvcgCFWKXcgodDtkBSw#imgdii=S-
ICq2h-REZkecM%3A%3BS-1Cq2h-RE (dostep: 12.05.2015).

12 Obrazy Kosciota $w. Piotra i Pawla w Tbilisi, za: http://www.catholicchurch.ge/index.php/pl/
koscioly/tbilisi-kosciol-swietych-piotra-i-pawla (dostgp: 18.05.2015).

13 Wszystkie prace w ko$ciele jak rowniez budowa domu parafialnego odbywaly si¢ pod okiem
proboszcza Jozefa Baranowskiego. Jego nastepca zostat Gruzin — ks. Michat Antonaszwili, ktory
kierowat parafig do 1921 roku. Proboszczem czasow komunizmu byt ks. Emanuel Wardidze. Wielu
Polakow wroécito do kraju po odzyskaniu niepodlegtosci przez Polske w 1918 roku. Byta to jedyna
$wiatynia katolicka otwarta w czasie komunizmu na Kaukazie. Obecnie (od 20 lat) proboszczem
parafii jest ks. Adam Ochat, ktorego wspierajg tez inni polscy duchowni. Wezesniej byt on inicjato-
rem odprawiania liturgii w jgzyku polskim raz w miesigcu w §rody dla diaspory polskiej w Gruzji,
po niej odbywaja si¢ spotkania dla Gruzinéw polskiego pochodzenia Najwigkszym wydarzeniem
w historii ko$ciota byta wizyta papieza Jana Pawta II, ktory 9 listopada 1999 roku spotkat si¢ tu
z przedstawicielami parafii katolickich w Gruzji. Za: http://www.catholicchurch.ge/index.php/pl/
koscioly/tbilisi-kosciol-swietych-piotra-i-pawla (dostgp: 18.05.2015).
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Fot. 3: Jeden z ottarzy bocznych kosciota katolickiego pw. §w. Piotra i Pawta w Tbilisi
(Gruzja, archiwum kosciota)™

W roku 1907 powstata pierwsza polska instytucja Swiecka w Gruzji — Sto-

warzyszenie ,,Dom Polski”, ktora przejeta w duzym stopniu od parafii funkcje
polskiego centrum kulturalno-o$wiatowego.

Nekropolie na terenie Gruzji. Cmentarze z polskimi nagrobkami
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Ryc. 3: Cmentarze z polskimi nagrobkami!®

' https://www.google.pl/search?q=K0%C5%9Bci%C3%B3%C5%82+katolicki+%C5%9Bw.+Pio
trat+i+paw%C5%82a+w+Tbilisi+obrazy&espv=2&biw=1366&bih=643 &tbm=isch&tbo=u&sour
ce=univ&sa=X&ved=0CD4Q7AlqgFQoTCLH-xMHYvcgCFWKXcgodDtkBSw#imgdii=S-1Cq2h-
REZkcM%3A%3BS-1Cq2h-RE (dostgp: 18.05.2015).

15 Za: http://www.tbilisi.msz.gov.pl/pl/informacje_konsularne/polonia_w_gruzji/ (dostep: 18.05.2015).
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Poznajac rozne osobliwosci Gruzji, uczestnik spisku Konarskiego, Michat
Butowd-Andrzejkowicz!®, zwrdcit uwage na cmentarz katolicki usytuowany na
wysokim zboczu gory Mta-Cminda (Swietej Gory) w Thilisi. Uwage jego przy-
kuty nagrobki z wyrytymi nazwiskami Polakow oraz niekiedy epitafiami. Na jed-
nym z nich odczytat zapis:

Niechaj ten kamien twa pamigé zatrzyma,

Na obcej ziemi posrod obcych ludzi,

Moze w uczuciach rodakow pielgrzyma,

Z tesknem wspomnieniem modlitwe obudzi

— Modlitwe szczerq — jak zal niezgtebiony

Niepocieszonej, po stracie twej zony (Butowd-Andrzejkowicz 1859: 69).

Najwicksza i najwazniejszg nekropolig, na ktorej odnajdujemy polskie na-
grobki jest tbiliski cmentarz na Kuki. Po likwidacji starego cmentarza w dzielni-
cy Sololaki (nicopodal Twierdzy Narikala), siggajacego swoja historia XVI wie-
ku, jest on najstarsza zachowang nekropolia w miesécie. Wedtug Lecha Sokota,
zostal on otwarty najprawdopodobniej na poczatku XVIII wieku, o czym $wiad-
czy¢ majg najstarsze napisy na kamieniach nagrobnych (Sokét 2001: 2-6). Jed-
nak doktadna data zatozenia nekropolii nie jest znana. Na cmentarzu tym zostata
pochowana w 1901 roku znana norweska artystka, tragicznie zmarta Dagny Juel-
-Przybyszewska, zona Stanistawa Przybyszewskiego. Smieré¢ znanej Norwezki
z r¢ki Wihadystawa Emeryka, wielbiciela i kochanka, w dniu 5 czerwca 1901 roku
byta tragicznym zakonczeniem kilkuletniego romansu'”’.

' W latach 30. XIX wieku zestany zostal na Kaukaz. Nalezal do grupy zestancow polskich
piszacych, zwanych ,,Szkota Kaukaska”. Zbieral rowniez materialy etnograficzne. W czasie
wieloletniego pobytu na Kaukazie (byt tam jeszcze w roku 1845) poznat dobrze Dagestan, Gruzje,
Azerbejdzan. Najdluzej przebywal w Tbilisi, o czym napisat w wydaniu dwutomowym Szkice
Kaukazu (Warszawa 1859).

17 Dagna Przybyszewska ma dwie mogity. Chcac przywrdci¢ pamigé o pigknej Norwezce i pomoc
licznym Polakom pielgrzymujacym do jej grobu, Arkadij Czowelidze, dyrektor cmentarza na
Kukach, postanowil w 1999 roku zorganizowac drugi, tym razem uroczysty, pogrzeb Dagny. Po
ekshumacji, na ktora zgod¢ musieli wyrazi¢ m.in. wnuk artystki i krolowa Norwegii, cialo Dagny
spoczelo w nowym grobowcu, na honorowym miejscu, w panteonie obok cerkwi $w. Nino. Zob.
tekst Anny Augustyniak (2011).
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Fot. 4: Nowy nagrobek Dagny Przybyszewskiej na cmentarzu Kukia w Tbilisi'®

Jedna z najstarszych czgsci cmentarza jest tzw. Cmentarz Braterski, gdzie
znajduja si¢ groby zotierzy Batalionu Ardaganskiego, ktorzy brali udzial w woj-
nie rosyjsko-tureckiej w latach 1877-1878. Warto nadmieni¢, ze oprocz wymie-
nionych znajduje si¢ tu jeszcze wiele starszych mogit.

Sposroéd wszystkich udokumentowanych w Tbilisi nagrobkow najciekaw-
szym jest pomnik ksiedza Maksymiliana Orlowskiego. Miejsce jego pochowku
na cmentarzu na Kuki w Tbilisi, na Polskim Wzgérzu (gdzie odnaleziono 38
polskich grobow), jest najbardziej rozpoznawalnym elementem polskiego dzie-
dzictwa sepulkralnego".

s g_

Fot. 4: Nagrobek ks. Maksymiliana Ortowskiego. Stan z 2013 roku®

18 Zob. Mroz, Szatygin (b.d.).
19 Zob. Mroz, Szatygin (b.d.).
W drugiej potowie 2010 roku pomnik poddany zostat petnej konserwacji i rewaloryzacji. Dzigki temu
odzyskat swoj pierwotny blask i odpowiednia rangg sposrod wszystkich polskich nagrobkow w Gruzji. Za:
https://www.facebook.com/media/set/?set=a.891643197593078.1073741872.275275319229872 &ty-
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Nieopodal usytuowane sg rowniez trzy XIX-wieczne nagrobki polskich in-
zynierow gorniczych: Klemensa Ruciewicza (zmart w 1911 roku), Jozefa Ar-
kadiusza Szmideckiego (zmarlego w 1908 roku) oraz Bronistawa Stebelskiego
(zmarlego w roku 1914). Wszystkie nagrobki charakteryzujg si¢ czarnymi, ka-
miennymi krzyzami wieficzacymi nieforemne cokoty?'.

Fot. 5: Nagrobki Klemensa Ruciewicza i Arkadiusza Szmideckiego na tle lapidarium?

Do najstarszych zachowanych nekropolii nalezg cmentarze w Batumi, Ku-
taisi i Gombori. Cmentarz w Batumi to najstarszy zachowany obiekt tego typu
w tym miescie. Zostal otwarty, jak mozna zorientowac si¢ po najstarszych na-
grobkach, w drugiej potowie XVIII wieku. Polskie nagrobki w Kutaisi zlokali-
zowane sg na cmentarzu Kwitiri, ktory jest jednym z dwoch najstarszych zacho-
wanych cmentarzy w Kutaisi, otwartym najprawdopodobniej na poczatku XVIII
wieku. Uwage zwraca zwlaszcza wykonany w 1909 roku z wtoskiego granitu
nagrobek Anny i Wiktora Wituszynskich, zalozycieli i wtascicieli czwartej z ko-
lei apteki w tym miescie.

pe=3&comment id=898366526920745&notif t=photo_album_reply (dostep: 21.05.2015). Prowadzo-
ne prace objely nie tylko wykonang z piaskowca dwustopniowa podstawe, granitowy cokot, zeliwne
zwienczenie w postaci krzyza, ale i pole grobowe wraz z ogrodzeniem; za: http:/www.tbilisi.msz.gov.
pl/pl/informacje konsularne/polonia_ w_gruzji/ (dostep: 21.05.2015).

2! Prace konserwatorskie przy tych nagrobkach przeprowadzone zostaty w roku 2012. W 2013
na polu grobowym dwoch pierwszych nagrobkéw zorganizowane zostato niewielkie lapidarium
polskich pomnikéw nagrobnych usunigtych ze swoich pierwotnych lokalizacji i przeniesionych
na inne miejsce (piszac wprost, najczesciej wyrzuconych ,,pod ptot”). Faktem jest, ze stato si¢ to
przed wpisaniem cmentarza kukijskiego do rejestru zabytkow. Za: http://www.tbilisi.msz.gov.pl/pl/
informacje konsularne/polonia_w_gruzji/ (dostep: 21.05.2015).

2 Fot. za: https://www.facebook.com/media/set/?set=a.891643197593078.1073741872.27527531922
9872&type=3&comment 1d=898366526920745&notif t=photo album_reply (dostep: 21.08.2015).
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Fot. 6: Nagrobek Anny i Wiktora Wituszynskich w Kutaisi (Gruzja)*

Katolicki cmentarz we wsi Gombori powstal w polowie XIX wieku, kiedy
ze wzgledu na strategiczne potozenie wsi zostat tam ulokowany rosyjski korpus
wojska. Polscy zohierze sprowadzali si¢ do Gruzji ze swoimi rodzinami.

Waznym dla polskiego dziedzictwa jest rowniez niewielki cmentarz zatozo-
ny w XIX wieku w Lagodechi (w potudniowo-wschodniej cze$ci Gruzji). Miesz-
czg si¢ tam groby Polakow, z ktorych najbardziej znany jest Ludwik Mlokosie-
wicz, zmarty w 1909 roku pionier badan fauny i flory Kaukazu, pomystodawca
pierwszego w tym kraju rezerwatu przyrody. Na jego grobie wykonano nowy
obelisk z trojjezyczng inskrypcja, podkreslajacy znaczenie tej osoby dla historii
obu narodow.

' Bt " R
Fot. 7: Nagrobek Ludwika Mtokosiewicza z roku 20112

2 Magurycz na Kukii, za: https://www.facebook.com/media/set/?set=a.891643197593078.1073
741872.275275319229872&type=3&comment id=898366526920745&notif t=photo_album
reply (dostep: 21.08.2015).

24 Za: http://www.polakogruzin.pl/zwiedzanie-lagodechi/ (dostep: 21.08.2015).
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Pozostale nekropolie, na ktorych odnaleziono nagrobki Polakoéw lub ktore
poddane zostaty penetracji terenowej, a groby na ich terenie si¢ nie zachowaty,
znajduja sie w Manglisi, Tetri Tskaro, Uraveli i Vale — w miejscach, gdzie dzigki
prowadzonej kwerendzie archiwalnej spodziewano si¢ je odnalez¢ (Mroz, Sza-
tygin b.d.)*.

Polscy architekci i malarze w Gruzji

Polacy juz w I potowie XIX wieku petnili szereg waznych funkcji admini-
stracyjnych. Inzynier Bolestaw Statkowski byt odpowiedzialny za przebudowe
tzw. gruzinskiej drogi wojennej taczacej Thilisi z Wiadykaukazem (uruchomio-
nej dla poczty w 1814 roku). Przebudowana przeprawa, ktorej realizacj¢ uznano
za szczytowe osiggniecie inzynieryjne oddana zostata do uzytku w 1861 roku.
Podstawowe znaczenie dla Rosjan po zdobyciu Gruzji miala sprawa sporzadze-
nia map i1 okreslenia zasobéw mineralnych Kaukazu. Pierwsze pomiary trian-
gulacyjne zostaly wykonane przez Hieronima Stebnickiego i Jozefa Chodzke,
ktory wstawit si¢ tez zdobyciem gory Ararat. Chodzko okreslit jej wysokosc¢ oraz
opisat zjawiska meteorologiczne na szczycie. Pod jego kierunkiem w 1856 roku
zakonczono triangulacyjne pomiary catego Kaukazu. Badaniami geologicznymi,
ktore pozwolilty na okreslenie zasobow bogactw naturalnych, w tym zasobow
1 miejsc wystgpowania ropy naftowej, zajmowat si¢ Witold Zglenicki.

Znaczaca osobowoscia stat si¢ Ludwik Mtokosiewicz przebywajacy w Gru-
zji od 1853 roku. Mtokosiewicz zrealizowat pomyst zatozenia w Lagodechi re-
zerwatu przyrody, ktorego okazy mozna podziwia¢ do dnia dzisiejszego. Jego za-
shuga jest likwidacja malarii na podmoktych terenach w wyniku nasadzen drzew
cukaliptusowych pochtaniajgcych duze ilosci wody i odstraszajacych swym za-
pachem komary roznoszace zarazki choroby.

Druga potowa XIX wieku to okres, w ktorym polska obecnos¢ i inicjaty-
wy administracyjno-gospodarcze wyraznie si¢ zageszczaja. Polscy inzynierowie,
w wyniku nakazow pracy po ukonczeniu studidéw, ale tez na skutek swiadomych
decyzji w dazeniu do realizacji zawodowych celow, angazujg si¢ w budowe drog,
budowe kolei, rozwdj przemyshu, a takze wystepuja w roli architektow rozbudo-
wujgcych kaukaskie o$rodki miejskie.

2 Artykut Janusza Mroza i Jerzego Szatygina Polskie dziedzictwo w Gruzji powstat dzigki Progra-
mowi ,,Dziedzictwo kulturowe” MKiDN w ramach Priorytetu ,,Ochrona dziedzictwa narodowego
poza granicami kraju” ze $rodkéw pochodzacych z Funduszu Promocji Kultury. W trakcie pobytu
w Gruzji autorom udato si¢ zebra¢ bogaty materiat dotyczacy dziatalnosci Polakow na Kaukazie.
Korzystali z opracowan nastgpujacych badaczy: Mania (2006; 2008), Baulig, Mania, Mildenberger,
Ziegler (2007), Furier (2009).
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Trudno nie wspomnie¢ Stanistawa i Michata Kierbedziéw zwiazanych z bu-
downictwem komunikacyjnym w Gruzji w latach 70. 1 80. XIX wieku. Ich osig-
gnigcia widoczne sg wlasciwie do dnia dzisiejszego.

Przejecie whadzy przez Rosjan?® pozwolito na wprowadzenie architektury
europejskiej do Tbilisi w miejsce zniszczonej przez najazd Persow w 1795 roku
zabudowy. Nie konkurowata z odbudowa Starego Miasta, ktore zachowato swoj
pierwotny charakter z nieregularnie poprowadzonymi uliczkami, $wigtyniami
r6znych wyznan oraz malowniczymi domami. Dziatalno$¢ architektow polskich
uwidacznia si¢ w Il potowie XIX wieku. Polakiem, ktorego budowle dominuja
w Thbilisi, jest Aleksander Szymkiewicz. Jego dziatalno$¢ architektoniczna po-
kazuje wszechstronne zainteresowania, ktore znajduja swoj wyraz w budowa-
niu fasad z elementow renesansowych, barokowych i secesyjnych. W niektérych
budowlach $wiadomie nawigzywat do miejscowych tradycji i czerpat wzorce
ze sztuki islamskiej. Szymkiewicz sprawowal funkcje architekta miejskiego
w Thilisi w latach 1885-1891 (wczesniej, w latach 40. 1 50., takg funkcje¢ pehit
Aleksander Zborzewski). Wedlug jego projektéw zrealizowano w miescie kilka
z najwazniejszych budowli: gmach Sadu Najwyzszego; obecne Konserwatorium
Panstwowe (wczesniej tez budynek sadowy); gmach Narodowego Akademic-
kiego Teatru Rustawelego (we wspolpracy z Kornelim Tatiszczewem w latach
1898-1901); Stacje Hodowli Jedwabnikow (ktorej gtoéwny budynek przeksztat-
cony zostal w Muzeum Jedwabnictwa). Aleksander Szymkiewicz jest tez auto-
rem projektu architektury kolejki linowej w Tbilisi, zrealizowanej w latach 1903-
1905 we wspotpracy z zagranicznymi konstruktorami. W latach 1905-1906 byt
profesorem w tbiliskiej Szkole Artystyczne;j.

(

Fot. 8: Thilisi. Konserwatorium Panstwowe. Projekt — Aleksander Szymkiewicz?’

26°'W 1783 roku Rosja i Gruzja podpisaly tzw. traktat georgiewski, na mocy ktorego krolestwo
Kartlii-Kachetii zostalo rosyjskim protektoratem w zamian za zobowiazanie Rosji do obrony jego
terytorium.

21 Za: http://www.tbilisi.msz.gov.pl/pl/informacje_konsularne/polonia_w_gruzji (dostep: 21.05.2015).
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Fot. 9: Tbilisi. Panstwowy Akademicki Teatr im. Szoy Rustawelego. Projekt — Aleksan-
der Szymkiewicz z Kornelim Tatiszczewem?

Autorem projektu budynku drugiego stynnego teatru w stolicy Gruzji — Te-
atru Mardzaniszwili — jest Stefan Kryczynski. Wzniesiona w 1907 roku budowla
przeznaczona byla pierwotnie na Dom Narodowy. Jej secesyjny charakter wi-
doczny jest zarbwno w rzucie, jak i bogato dekorowanych elewacjach.

Fot. 9: Thbilisi. Panstwowy Akademicki Teatr im. Kote Mardzaniszwili, elewacja fronto-
wa. Projekt — Stefan Kryczynski®

Przenoszac wzrok z Teatru Mardzaniszwili na drugg strong ulicy, widzimy
budynek Banku TBC wzniesiony w latach 1911-1913 wedtug projektu Aleksan-
dra Rogojskiego. Pierwotnie budynek byl przeznaczony na siedzibe Towarzy-
stwa Ekonomicznego Oficerow Kaukaskich. Rogojski to posta¢ znaczaca w Tbi-
lisi — cztonek Komitetu Wykonawczego Kaukaskiego Imperialnego Towarzystwa
Technicznego, przewodniczacy zespolow technicznego i artystycznego zaanga-
zowanych przy wznoszeniu Teatru Narodowego (obecnie Panstwowy Akademic-
ki Teatr Opery i Baletu), cztonek komitetu finansujacego i nadzorujgcego prace
restauratorskie kosciota $w. Jerzego.

2 Za: http://www.tbilisi.msz.gov.pl/pl/informacje_konsularne/polonia_w_gruzji (dostep: 21.05.2015).
¥ Za: http://www.tbilisi.msz.gov.pl/pl/informacje_konsularne/polonia_w_gruzji (dostep: 21.05.2015).



94 Gawedy o kulturach II

Fot. 10: Thiliski teatr opery i baletu im. Zakaria Paliaszwilego®

Kolejnym polskim architektem, ktory zaznaczyt swoja dzialalno§¢ w Thilisi
jest Mikotaj Obotonski. Zaprojektowat budowle w stylu Art Nouveau usytuowa-
ng przy Alei Rustawelego nr 37. Projekt Obotonskiego ma cechy typowe dla
budowli secesyjnej i pozostal jego doceniang, znakomitg, ale jedyng realizacja.

Fot. 11: Tbilisi. Dom (czynszowy) Melika Azarjanca wybudowany w latach 1912-1915
wg projektu Mikotaja Obotonskiego®!

Wybitnym artysta, ktorego dokonania zaznaczyly si¢ na pograniczu dwoch
dziedzin tworczosci — zarowno w architekturze, jak i malarstwie, jest Henryk
Hryniewski. Urodzit si¢ na Kaukazie (w Kutaisi w 1869 roku) i pomimo ukon-
czonych studiéw na Akademii Sztuk Pigknych we Florencji, a nastgpnie studiow
architektonicznych w Karlsruhe, powrocit do Gruzji i osiadt na state w Thilisi.
Byt aktywnym cztonkiem Kaukaskiego Towarzystwa Krzewienia Sztuk Pigk-
nych. W Szkole Malarstwa i Rzezby dziatajacej przy Towarzystwie prowadzit
wyktady i zajecia praktyczne. Zajmowat si¢ rowniez dokumentacjg zabytkow
Gruzji. W roku 1912 powierzono mu zilustrowanie dziet I1ji Czawczawadze, kla-
syka literatury gruzinskiej. Ich wydanie byto wielkim wydarzeniem kulturalnym.

30 Za: http://www.kaukaz.pl/gruzja/tbilisi/zabytki/nowozytne miasto.php (dostep: 21.05.2015).
31 Za: http://www.tbilisi.msz.gov.pl/pl/informacje_konsularne/polonia_w_gruzji (dostep: 21.05.2015).
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Henryk Hryniewski jest tez autorem ilustracji pokazujacej pickng Gruzinke na tle
gor. Postac¢ ta stata si¢ symbolem Gruzji — Kartwlis Deda (Matka Gruzji).

Ryc. 12: Henryk Hryniewski, Matka Gruzji. Tusz na papierze, ilustracja wykonana do
Drziel zebranych 11ji Czawczawadze®

Najwicksza zastuga Hryniewskiego to jego udzial w organizacji Akademii
Sztuk Pigknych w Thilisi, ktérej od momentu powstania w 1922 roku byt pro-
fesorem, a od 1927 roku prorektorem. Waznym momentem w przebiegu jego
drogi tworczej byta budowa i dekoracja w latach 1913-1916 budynku Banku
Gruzinskiego — obecnie Narodowej Biblioteki Parlamentu Gruzji. Wspotauto-
rem projektu byt rosyjski architekt Anatolij Kalgin. Dekoracja wnetrz budynku
obecnej biblioteki przypisywana jest w catosci Hryniewskiemu, ktory zawart tu-
taj czytelne nawigzania do plastycznej kultury gruzinskiej. Zaréwno architektura

32 Fotografia pochodzi z albumu Henryki Justynskiej Polscy artysci w Gruzji wydanego w Thilisi
w 2006 roku (Justynska 2006). Album ten jest podsumowaniem wystawy ,,Polscy malarze
w Gruzji” zorganizowanej w Gruzinskim Narodowym Muzeum Sztuki w Tbilisi w 1999 roku
oraz wystawy z roku 2001 pokazanej w Narodowej Galerii Gruzji obejmujacej malarstwo, grafike,
projekty scenograficzne Polakow tworzacych w Gruzji. Prezentowane w tekscie prace malarskie
i rzezbiarskie (z wyjatkiem obrazu Adama Migdzybtockiego Most Woroncowa oraz Portretu H.
Petrakowskiej Zygmunta Waliszewskiego) pochodza z ksigzki Henryki Justynskiej. Henryka
Justynska ukonczyta w 1958 roku Akademig Sztuk Pigknych w Thbilisi, w 1973 roku obronita prace
doktorska i od 1998 roku jest profesorem tbiliskiej ASP. W roku 2000 w Gliwicach Justynska
pokazata swoje prace na wystawie indywidualnej. Kolejna jej wystawa odbyla si¢ w Krakowie
w roku 2008. Byla organizatorem i uczestnikiem w wielu wystaw i konferencji po$wigconych
polskim artystom w Gruzji. Zainteresowania artystyczne Justynskiej to witraze (sztuka nieznana
w Gruzji w II potowie XX wieku), mozaiki, gobeliny, architektura wnetrz. Jej prace znajduja
si¢ w instytucjach kultury Gruzji, a mozaiki i witraze zdobig dekoruja fasady i wnetrza budowli
w Thbilisi, Gori, Picundzie, Baku, Marnieli oraz w podmoskiewskich kurortach. Mozaika ,,Portret
Chopina” znajduje si¢ w zbiorach Muzeum Fryderyka Chopina w Warszawie.
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biblioteki, jak i jej dekoracje statly si¢ inspiracja dla innych tworcow, co w efekcie
doprowadzito do stworzenia gruzinskiej szkoty architektoniczno-dekoracyjne;j.

Fot. 26: Thilisi. Budynek Narodowej Biblioteki Parlamentu Gruzinskiego wzniesiony
w latach 1913-1916. Projekt — Anatolij Kalgin i Henryk Hryniewski*®

Fot. 27: Dekoracja gtéwnej klatki schodowej Budynku Narodowej Biblioteki Parlamen-
tu Gruzinskiego™

Polskim artysta, ktory zdobyt najwickszg popularnosc, nie tylko w Gruzji,
byl Zygmunt Waliszewski. Rodzina Waliszewskich w 1906 roku przeniosta sig¢
na Kaukaz ze wzgledu na konieczno$¢ zmiany klimatu dla chorego na gruzlice

33 Za: http://www.tbilisi.msz.gov.pl/pl/informacje_konsularne/polonia_w_gruzji (dostep: 25.07.2015).
34 Za: http://www.tbilisi.msz.gov.pl/pl/informacje_konsularne/polonia_w_gruzji (dostep: 25.07.2015).
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ojca. Jesienig 1920 roku w salach Kaukaskiego Towarzystwa Krzewienia Sztuk
Picknych odbyta si¢ indywidualna wystawa malarza. Szef Specjalnej Misji Dy-
plomatycznej RP na Kaukazie — Tytus Filipowicz — bedac przekonanym o nie-
zwyktym talencie, namowit Waliszewskiego na wyjazd do Polski na dalsze stu-
dia. Malarz pozostawit duzg czgs¢ swojego dorobku artystycznego na Kaukazie.
Wigkszo$¢ muzedw posiada jego prace; rowniez prywatne kolekcje zabiegaja
o szkice, plakaty i obrazy Waliszewskiego. W Gruzinskim Narodowym Muzeum
Sztuki znajduje si¢ jeden z jego bardziej znanych obrazow — portret zony Alek-
sandra Petrakowskiego. Jego konserwacjg, dzieki dofinansowaniu prac przez Mi-
nisterstwo Kultury 1 Dziedzictwa Narodowego Gruzji, przeprowadzita w 2008
roku Fundacja Terpa (Izabela Malczewska i Anna Grzechnik).

Fot. 28: Zygmunt Waliszewski, Portret Heleny Petrakowskiej*®

Niezwykle barwnym zyciorysem moze pochwali¢ si¢ kolejny malarz zwig-
zany ze stolica Gruzji, Wladystaw Stachowski. W Tbilisi mieszkat i pracowat
w latach 1889-1901. Duzo malowal, wystawial swoje prace oraz zajmowat si¢
naukg malarstwa i rysunku w szkotach. W 1901 roku wyjechal do Monachium,
gdzie przebywat kilka lat. Lata 1906-1917 spedzit na Kaukazie, gldownie nad Mo-
rzem Kaspijskim. Po 1917 roku wyjechal raz jeszcze do Niemiec, a nastgpnie do
Polski. Zmart w Warszawie w 1932 roku.

35 Za: http://www.tbilisi.msz.gov.pl/pl/informacje_konsularne/polonia_w_gruzji (dostep: 25.07.2015).
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Fot. 29: Wiadystaw Stachowski, Wojownicy w gorach®®

Warto wspomnie¢ o polskich rzezbiarzach dziatajacych w Gruzji, ktorych
zashugg jest wspaniaty rozwoj rzezby gruzinskiej w XX wieku. Przede wszystkim
nalezy wymieni¢ Feliksa Chodorowicza oraz Stanistawa Horno-Poptawskiego.

Feliks Chodorowicz zostat wcielony do wojska i zestany na Kaukaz za pro-
pagowanie idei powstania styczniowego. Po zakonczeniu stuzby wojskowej za-
mieszkal w Thilisi 1 poswigcil si¢ rzezbieniu. Byt wyktadowcg rysunku i rzez-
by, a takze dziatat w Kaukaskim Towarzystwie Krzewienia Sztuk Pigknych (byt
przez wiele lat wiceprezesem). Popiersia Chodorowicza cieszyly si¢ popularno-
Scig. Jest autorem wielu portretow stawnych Gruzinow. Niestety, zachowaty si¢
tylko nieliczne jego dzieta.

Fot. 30: Feliks Chodorowicz, popiersie Aleksandra Puszkina (1892). Pomnik poety
w Thilisi*’

36 Za: http://www.tbilisi.msz.gov.pl/pl/informacje_konsularne/polonia_w_gruzji (dostep: 21.08.2015).
Obecnie w Gruzinskim Narodowym Muzeum Sztuki.
37 Za: https://www.google.pl/search?q=Feloks+Hodorowicz+obrazy (dostep: 21.05.15).
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Stanistaw Horno-Poptawski urodzit si¢ w Kutaisi w 1902 roku. Jego dziadek
byt powstancem styczniowym zestanym do Gruzji. Przez pewien czas studiowat
na Wydziale Sztuk Piecknych na Uniwersytecie Batorego w pracowni Ferdynan-
da Ruszczyca. Pozniej w Akademii Sztuk Picknych w Warszawie na Wydziale
Malarstwa byt uczniem Tadeusza Pruszkowskiego, a na Wydziale Rzezby stu-
diowal u Tadeusza Breyera. W 1949 roku przyjat propozycje objecia Katedry
Rzezby w Panstwowej Wyzszej Szkole Sztuk Plastycznych w Sopocie. Aktywnie
uczestniczyl w wystawach krajowych i zagranicznych, co przyniosto mu szereg
nagrod 1 wyrdznien (Wenecja, Paryz, dwie Nagrody I stopnia ministra Kultury
i Sztuki w latach 1962 i 1965). Dwukrotnie Horno-Poptawski wracat do Gruzji
przy okazji swoich wystaw indywidualnych w roku 1967 i 1978. Wigkszo$¢ jego
prac byta tematycznie zwiazana z Gruzja.

WTYMWDOMU URODZIL SIE I MIESZI
DO 1923 ROKY
WYBITNY POLSKI RZEZBIARZ

STANISEAW HORNO-POPLAWSK|
1902 - 1997

Fot. 32: Tablica pamigtkowa w Kutaisi na $cianie domu, w ktérym urodzit si¢ rzeZbiarz*

3% Za: https://www.google.pl/search?q=stanis%C5%82aw-+thorno&espv=2&biw=1366&bih=643&
tbm=isch&imgil=kxq_cyyvMcEwBM%253A%253BGKwPXF&fvalVM%253Bhttp%25253A%2
5252F%25252Fwww.horno.republika.pl (dostgp: 11.06.2015).

% Za: https://www.google.pl/search?q=stanis%C5%82aw-+horno (dostgp:11.06.2015).
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Relacje polsko-gruzinskie jako zrodlo twérczych inspiracji
— literackich i pozaliterackich

Zainteresowanie Polakow Gruzjg znalazto odbicie w obfitej i réznorodnej
literaturze. W Gruzji zainteresowanie literaturg polska dotyczyto poczatkowo li-
teratury historycznej i geograficznej X VI stulecia. To kilkaset pozycji bibliogra-
ficznych, ktore oprocz opisow etnograficznych i zaryséw geograficznych i histo-
rycznych obejmujg relacje z podrézy, wspomnienia i pamietniki, poezj¢ i proze.

Pierwsze wspomnienie o Gruzji, Tartariae descriptio... cum tabula geogra-
phica eiusdem Chersonesus Tauricae* autorstwa Marcina Broniewskiego, kar-
tografa i dyplomaty, sekretarza Stefana Batorego, pojawilo si¢ w Polsce w X VI
wieku*!. Jednakze pierwszym utworem polskim, ktory traktowat o pomnikach
kultury Gruzjiiw 1791 roku zostat przettumaczony na jezyk gruzinski Podroz do
Ziemi Swietej, Syrii i Egiptu — relacja z podrézy Mikotaja Radziwitta, zwanego
Sierotkg (1962). Ten litewski magnat w latach 1582-1584 udat si¢ na peregryna-
cj¢ do Jerozolimy. Translacja tego dzieta na jezyk gruzinski ma donioste znacze-
nie dla studiéw nad historig klasztoréw gruzinskich, ktore znajdujg si¢ w Syrii
i Palestynie. Mikotaj Radziwilt zwiedzil w czasie swej podrozy monaster na Go-
rze Czarnej w Syrii oraz klasztor Dzwari w Jerozolimie. Opisowi tego ostatniego
obiektu poswiecit zresztg szczegodlnie duzo uwagi. Rozmawiat tam z gruzinskimi
zakonnikami, ktorzy go ugoscili, a Polak byt zaskoczony ich otwartosciag wobec
obcych i $cistym zachowaniem obrzedowosci (Ruchadze 1959: 256-257; Occheli
2009: 242).

Wsrdd autordéw piszacych o Gruzji z konca XIX i poczatku XX wieku warto
wymieni¢ znanego pisarza i thumacza Wactawa Rogowicza, ktory — zainspiro-
wany pobytem na Kaukazie — oprocz spisania wrazen z podrozy, przetozyt na
jezyk polski gruzinski mit o Amiranie (Prometeuszu) (Wozniak 2007: 41, por.
Rogowicz 1905).

Jedng z najpickniejszych ksigzek o Gruzji napisang w jezyku polskim pozo-
staje do dzi$ dzieto Artura Leista Szkice z Gruzji (1886), w ktorym autor przed-
stawia pasjonujaca podroz na Kaukaz Potudniowy. Doktadnie opisuje skompli-
kowane losy tego regionu na przetomie XIX 1 XX wieku. Szczegdtowo omawia
histori¢ Gruzji, jej dziedzictwo kulturowe, a takze d6wczesny krajobraz spoteczny
kraju. Warto podkresli¢, Ze autor zwraca uwage na dwczesng literature gruzinska
oraz zycie kulturalne jej stolicy. Przez zrzadzenie losu Leist osiadl na state w sto-
licy Gruzji — Tbilisi — gdzie zmart w 1927 roku. Zostat pochowany na cmentarzu

4 Polski przektad tego dzieta zob. Broniewski 2011.

41 Mapy polocnych wybrzezy Morza Czarnego, ktore sporzadzit Marcin Broniewski, byly rownie
unikalnymi, co jedynymi. Uwazane sa dzisiaj za wybitny zabytek i osiggnigcie polskiej kartografii,
a o ich klasie moze $§wiadczy¢ fakt, iz ostatni raz drukiem wydano je w roku 1963. Za: https://
pl.wikipedia.org/wiki/Marcin_Broniowski (dostep: 25.07.2015).
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w dzielnicy Didube. Artur Leist byt jednym z najwazniejszych autorow popula-
ryzujacych w Europie historig, kulture i literature Gruzji i Armenii.

Kolejnym polskim tworcg zafascynowanym Gruzja (wsrdd polskich zestan-
cOow politycznych) i zastuzonym jej badaczem byt Mateusz Gralewski (Gralak).
W swojej ksigzce pt. Kaukaz. Wspomnienia z dwunastoletniej niewoli (2015)
zamiescit szczegotowe opisy z dziedziny geografii, historii, etnografii i kultury
kraju, wlaczyt takze rozmowy z przedstawicielami inteligencji gruzinskiej, do-
tyczace losow Gruzji. Zdaniem Marii Filinej, zatozycielki Zwigku Kulturalno-
-Oswiatowego ,,Polonia” w Gruz;ji:

[O]dzwierciedla on [Gralewski] 6wczesny poziom wiedzy Polakoéw o Kaukazie, wyraza
opinie Polaka — uczestnika wydarzen politycznych, na temat losow dwoch panstw po-
zbawionych niepodlegtosci (Filina 2007: 193).

Warto tez podkresli¢, ze dokument ten do dzisiaj zachowal swa aktual-
nos¢, a jego wartos¢ poznawcza jest bezcenna. Stanowczo jedna z pigkniejszych
w polskiej literaturze podrozopisarskiej jest ksigzka Obrazy Kaukazu autorstwa
Edwarda Strumpfa (1900). Jeden z jej rozdzialow poswiecony jest literaturze
gruzinskiej. Mozaika kaukaska autorstwa Waclawa Rogowicza (1905) to praw-
dziwa peretka wsérod utworow tego rodzaju. Jak informuje podtytul, zawiera /m-
presje. Legendy. Kartki z podrozy. Opowiadania. Wrazenia — proza 1 wierszem.
Wactaw Sieroszewski byt goracym przyjacielem Gruzinow i bardzo wysoko oce-
nial walory gruzinskiej literatury. Wérdd niemal 30 tomow literackich Wactawa
Sieroszewskiego (pseud. Wactaw Sirko) znajduje si¢ interesujace opowiadanie
W gorach Kaukazu. Obraz polskiej obecnosci w XIX wieku w Gruzji wpisaty
do literatury polskiej dwie wybitne pisarki: Maria Kuncewiczowa w Fantomach
i Hanna Malewska w Apokryfie rodzinnym. Jak zauwaza Danuta Ossowska:

[S]agi rodzinne Malewskiej i Kuncewiczowej, majace w podtekscie wlasne rodowo-
dy pisarek, w wielu miejscach pokrywaja si¢ z dziejami cztonkoéw gruzinskiej Polonii
(Ossowska 2007: 157).

Piszac o fascynacjach polsko-gruzinskich, nie mozna pomina¢ szczytowych
osiggnig¢ literackich epoki najwspanialszego okresu w historii Gruzji pod pano-
waniem krolowej Tamary (1178-1212). Powstaty na przetomie XII i XIII wieku
poemat epicki Rycerz w tygrysiej skorze (Wepchwis tkaosani), ktorego autorem
jest Szota Rustaweli (1983), do dzi$ pozostaje niekwestionowanym gruzinskim
arcydzielem, znanym na catym $wiecie. Poemat ten taczy prady filozofii platon-
skiej, sredniowiecznego ideatu rycerstwa i mitosci dworskiej oraz wschodniego
romantyzmu i egzotyki. Sktada si¢ nan ponad 1600 strof napisanych szesnasto-
zgloskowym wierszem (szairi), z zastosowaniem rozmaitych srodkow artystycz-
nych, metafor, aliteracji, rymow itp. Dzieto cieszylo si¢ w Gruzji ogromng po-
pularnos$cia, byto chetnie czytane i przepisywane, a z biegiem czasu do ustnych
przekazéw utworu dotaczano rozne uzupetnienia. Najstarsze zachowane odpi-



102 Gawedy o kulturach II

sy poematu pochodza dopiero z XVI wieku. Utwor zostat opublikowany po raz
pierwszy w Thilisi w roku 1712. W 2013 roku rgkopisy poematu zostaly wpi-
sane na list¢ najbardziej wartosciowych obiektow z ponad 100 krajow $wiata
w ramach projektu UNESCO ,,Pamig¢¢ §wiata”. Utwor ten zostat przettumaczo-
ny na wiele jezykow, w tym kilkakrotnie, najczes$ciej we fragmentach, na jezyk
polski. Proby thtumaczenia podejmowali Jozef L.obodowski, Julian Tuwim i Igor
Sykiricki, ktory nadat swojemu przektadowi tytut Witez w tygrysiej skorze (wyd.
19601 1978). Pelnego przektadu dokonat dopiero Jerzy Zagorski, poeta zwigzany
przed wojna z grupa ,,Zagary”. Jego przeklad wprowadzit tytut Rycerz w tygrysiej
skorze (1983), ktory jest obecnie powszechnie uzywany. Nie znajac jezyka gru-
zinskiego, Zagorski korzystat z konsultacji filologicznych profesora Jana Brauna.
Mimo niemoznos$ci thumaczenia z oryginalu Jozef Zagorski zapewniat, ze starat
si¢ trzyma¢ wiernie litery poematu, ktérego gruzinski egzemplarz zawsze lezat
na jego biurku (por. Czelidze 2007). Zagorski w swoim przektadzie zachowat
stroficzny uktad oryginatu — szesnastozgloskowe czterowiersze z tym samym lub
bardzo zblizonym rymem w kazdym wersie strofy, czego ilustracjg jest fragment
rozdziatu Testament Awtandyla:

Ktlamstwo jest zrodtem nieszczescia. W nim jest spokoju utrata.

Jakze bym zdradzi¢ mogt tego, kto jest mi drozszy od brata?

Czynem nie potwierdzona mqdros¢ niewiele jest warta.

Celem rozumu jest wlqczy¢ sig w wyzszy porzgdek swiata (Rustaweli 1978: b.s.).

Z sukcesem propaguje w Gruzji polska kulture i histori¢ powstaly w 1995
roku Zwigzek Kulturalno-Os$wiatowy Polakow Gruzji ,,Polonia” (Filina red.
2015: 21). W 1998 roku, kiedy przypadata 200 rocznica urodzin Adama Mic-
kiewicza, w Gruzji byta bardzo trudna sytuacja polityczna i ekonomiczna. Zycie
spoteczenstwa toczyto si¢ w atmosferze epoki — przy §wiecach i piecach. W tych
warunkach mato kto pamigtat o rocznicy. Ale wazne bylo, by nie da¢ ludziom
upas¢ na duchu i zjednoczy¢ ich wokot wspdlnego dziatania. Dlatego Zwigzek
razem z Panstwowym Uniwersytetem podjat si¢ organizacji Dni Mickiewiczow-
skich, ktore faktycznie przerodzity si¢ w Dni Kultury Polskiej w Tbilisi. Wszyst-
ko to stato si¢ mozliwe dzigki pomocy Stowarzyszenia ,,Wspolnota Polska”,
Senackiej Komisji ds. Emigracji i Polakow za Granica. Inicjatorkg i motorem
tych wszystkich wydarzen byta profesor Panstwowego Uniwersytetu, zatozyciel-
ka i prezes zwigzku, Maria Filina, pochodzaca z rodziny me¢za znanej polskiej
pisarki, Elizy Orzeszkowej. W czasie trwania sesji naukowej ukazaty si¢ dwie
ksigzki. Pierwsza z drukowanych pozycji to referaty wygloszone podczas sesji
(Filina red. 2007), wsrdd ktorych sa m.in. referaty polskich profesoréw Andrzeja
Wozniaka (2007) i Danuty Ossowskiej (2007). Druga — to dwujezyczny zbior
wierszy Adama Mickiewicza w wersji oryginalnej i w gruzinskich thumaczeniach
dokonanych w ciaggu ostatnich 150 lat (Mickiewicz 1998). W zbiorze zostaly za-
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mieszczone sonety, ballady, bajki i inne wiersze poety. Byta to dla nas, wszyst-
kich mieszkancow Gruzji, prawdziwa uczta duchowa.

W roku 1999 w Panstwowym Uniwersytecie odbyta si¢ prezentacja dwuje-
zycznego zbioru liryki Juliusza Stowackiego Testament moj (1999). Stowacki byt
w Gruzji prawie nieznany. Inicjatorami i redaktorami wydania, w ktérym zostat
przedstawiony kazdy gatunek poetycki tworczosci Stowackiego, sa prof. Maria
Filina oraz docent Panstwowego Uniwersytetu, Natela Nadibaidze. Do pracy nad
przektadami udato si¢ zacheci¢ poetow gruzinskich, wsrod ktorych sa: Michait
Kwliwidze, mistrz poezji gruzinskiej, Giwi Szachnazari, znana thumaczka litera-
tury polskiej Natia Gawaszeli. Spora cze$¢ wierszy zostala przettumaczona przez
studentow pod kierownictwem poetki Rusudan Czanturiszwili.

W 2001 roku w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim odbyta si¢ migdzyna-
rodowa konferencja Polacy w Gruzji, organizatorem ktorej byl wybitny nauko-
wiec, ks. prof. Edward Walewander, a wspotorganizatorem prof. Maria Filina.
Znani naukowcy, badajacy w roznych aspektach relacje polsko-gruzinskie i hi-
stori¢ Polakow w Gruzji, przedstawili swoje referaty. Zostal wydany tom ma-
terialow pokonferencyjnych (Walewander red. 2002), ktory byt bardzo wysoko
oceniony jako element procesu umacniania relacji polsko-gruzinskich.

W grudniu 2003 roku odbyta si¢ prezentacja kolejnego tomu — dwujezyczne
wydanie poezji Wistawy Szymborskiej (2003). Poeta Michail Kwliwidze, zna-
jacy osobiscie poetke, tak podzielit si¢ wspomnieniami o swoich przektadach
polskiej poezji:

Tak naprawdg jestem przekonany, ze prawdziwy tlumacz przektada nie tekst, a kardio-
gram emocji, ktére zmusity poet¢ do napisania wiersza. (Filina red. 2015: 20)

Nie wiedzielismy wtedy, ze bez zgody autora nie wolno wydawac jego utwo-
réw, nawet w formie niekomercyjnej. Jednak kiedy poetka otrzymata nasz to-
mik, przystata pisemne podzickowania. Dla inteligencji gruzinskiej, jak i dla nas,
potomkow polskich zestancow i emigrantow, oderwanych od swoich korzeni,
okazato si¢ to niepowtarzalnym doswiadczeniem elitarnego spotkania z wielkg
poezja.

Nieprzypadkowo wiele wydarzen, ktére organizujg cztonkowie ,,Polonii”,
odbywa si¢ w Duzej Sali Biblioteki Narodowej, najstarszej biblioteki Gruzji.
Pierwsza ksigzka zasilajagca zbiory powstajacej w 1846 roku biblioteki zosta-
fa podarowana przez hrabiego Wojciecha Potockiego — poete, putkownika, ze-
stanca politycznego. Dlatego symboliczna byta prezentacja w maju 2004 roku
pracy zbiorowej 200 lat Polakow na Kaukazie: historia i perspektywy (Filina
red. 2004). Pozniej, w listopadzie, z okazji setnej rocznicy urodzin Konstantego
Idelfonsa Gatczynskiego odbyta si¢ promocja gruzinskiego wydania jego poezji
(Galczynski 2004). Umieszczone w nim zostaty dawne przektady wierszy Gal-
czynskiego autorstwa Szoty Nisznianidze i nowe dokonane przez Natele Gawa-
szeli i Rusudan Czanturiszwili. Warto zaznaczy¢, ze tomik ten jest pierwszym po-
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waznym wydaniem liryki poety w jezyku gruzinskim. W pazdzierniku 2005 roku
gosciem ,,Polonii” byta corka poety — Kira Gatczynska. Przyjechata do Gruzji
z misjg specjalng, ktora byto znalezienie informacji o swoich gruzinskich przod-
kach. Jej matka byta ksiezna Awatowa (Awaliszwili) — ta sama ,,srebrna Natalia”,
ktorej poswigcone zostaty arcydziela polskiej liryki mitosnej. W swej ksigzce pt.
Srebrna Natalia Kira Gatczynska (2006) wykorzystata materiaty o swoim dziad-
ku Konstantynie Awaliszwili. Byla to okazja, aby po raz pierwszy zaprezentowac
gruzinskiemu odbiorcy niezwykty $wiat poezji autora Zaczarowanej dorvozki.

Wydanie w 2009 roku Antologii polskiej literatury dziecigcej (Filina red.
2009) stalo si¢ jednym z bardziej doniostych i ciekawych przedsigwzig¢ ,,Po-
lonii”, ktore sfinansowala Ambasada RP w Gruzji. W niezbyt obszernej formie
gruzinskim dzieciom byly zaprezentowane rozne gatunki i epoki literackie, do
ktorych tworzyty one ilustracje. Wsréd wybranych utworow nie zabraklo wierszy
Adama Mickiewicza, Juliusza Stowackiego, Konstantego Ildefonsa Galczynskie-
go, Wistawy Szymborskiej, Juliana Tuwima, Jana Brzechwy, Henryka Sienkie-
wicza, Janusza Korczaka, polskich legend i basni. Antologia otrzymata btogosta-
wienstwo i uznanie Patriarchy Gruzji Eliasza II.

O wspolnych losach i przenikaniu kultur obu naszych narodéw mozna opo-
wiadac¢ i pisa¢ bardzo duzo. Z pewnoscia sporo zostato jeszcze do odkrycia. Dla-
tego nie stawiam kropki. Na koniec chce zacytowaé fragment wiersza wybitnego
gruzinskiego poety Paolo Jaszwili (1892-1937; w przektadzie Mariana Piecha-
li) Improwizacja dla Polski. Utwor ten jest $wiadectwem wzruszajacych mysli
i przezyc¢ o bliskosci Polski i Gruzji — poetycka odpowiedzig na pytanie: Jak tacza
nas kultury i historia?

Narody dwa: Gruzja i Polska —
Korony dwie i dwa cierpienia!
Ta sama nas nekata troska.

Te same o stoncu marzenia.

Gory, doliny nowym stoncem

ozloci¢ teraz bysmy chcieli.

Zyczenia Slemy Wam gorqce,

My i czarodziej Rustaweli (Lewin red. 1961: 241).
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Poland and Georgia. How the culture and history connect us
Summary

The author presents Polish-Georgian cultural ties on a timeline ranging from the Middle Ages to
modern times, where historical connections between Poland and Georgia stand for the starting
point of the discourse. She presents a chronological overview of the first accounts of the countries
of the Caucasus in Polish literature. Special attention is drawn to commercial and cultural relations
between the two countries and the formation of Polish diaspora in Georgia. Its story is presented
through the prism of activity of local Catholic Church and meritorious Poles, who contributed to
Georgia’s prosperity. The author also keeps track of mutual influences in arts — especially literature,
painting, sculpting and architecture.



Karolina Mazur
Instytut Filologii Polskiej UMCS, Lublin

Kultura cyganska
z dominujacym wzorcem osobowym Cyganki Azy,
barwnie zilustrowana w powiesci J.I. Kraszewskiego
Chata za wsig

Chata za wsig nalezy do grona najpoczytniejszych utworéw Kraszewskiego, poniewaz poru-
sza wazka tematyke dyskryminacji spotecznosci cyganskiej. Bolestawita szczegdtowo opisuje sto-
sunek mieszkancow Stawiska do Cyganow, a takze konsekwencje mieszania si¢ krwi rodowitych
Cyganoéw z krwig gadziow (obcych). Wsrdd spotecznoscei cyganskiej na plan pierwszy wysuwa
si¢ wzor osobowy energicznej Cyganki Azy. Mloda i pigkna dziewczyna, §wiadoma potggi swojej
urody, uwodzi m¢zczyzn i doprowadza ich szalenstwa. Wabi, rozkochuje, a potem porzuca. Pigkna
Cyganka to z jednej strony ,,kobieta-wodz” — stanowcza, dumna, wladcza, a z drugiej — ,,dzikie
zwierzg¢” — wolna, silna, odwazna.

Na jej czole, w oczach, ustach i calej postawie
szatan czy aniol w kolebce napisal: ty bedziesz
panowac! (Kraszewski 1991: 23)

Tytan pracy rodem z Podlasia przeszedt do historii literatury jako autor ponad
220 powiesci o roznorodnej problematyce, zarowno historycznej, jak i spotecz-
no-obyczajowej. Chata za wsig' nalezy do grona najpoczytniejszych utworow
Kraszewskiego, poniewaz porusza wazka na owe czasy tematyke dyskryminacji
spotecznosci cyganskiej, a barwnie wykreowane postacie pobudzaja wyobraznie
odbiorcy. Powies¢ sktadajaca si¢ z trzech tomow powstawata w latach 1852—
1854. Po raz pierwszy ukazata si¢ w czasopi$mie ,,Biblioteka Warszawska”. Juz
za zycia pisarza Chata za wsig w publikacji ksigzkowej ukazata si¢ az trzy razy
(Petersburg 1854/1855, Lwow 1872, Warszawa 1879). W sumie doczekata si¢
przeszto trzydziestu wydan i przedrukéw w jezyku polskim, przektadow na jezy-
ki czeski, francuski, rosyjski (5 wydan), niemiecki i stowenski oraz adaptacji na

! Zob. najnowsze opracowania tejze powiesci Jozefa Ignacego Kraszewskiego m.in. autorstwa
Jedrzeja Cyganika (2012), Olhi Humeniuk (2015), Wiktora Humeniuka (2015), Lidiji Zelinskiej
(2015).
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potrzeby teatru?, opery? i filmu*. W ramach wstepu cheiatabym przytoczy¢ stowa
Kraszewskiego thumaczace geneze ,,namalowania” tejze oryginalnej powiesci:

To pewna, ze jakkolwiek zycie wyzszych towarzystw wielce by¢ moze mitym, swo-
bodnym w pewnym wzgledzie (bo na strazy wszystkim wybrykom stoi na szyldwachy
konwenans), ja tego sznurowanego i krochmalonego zycia nie lubi¢ — przynajmniej ma-
lowa¢. Musimy w nim zy¢ — ha, zyjemy; musimy pod klatwa matpowaé zagranicznych
dudkow — matpujemy; ale zeby nasze kuse fraczki i kuse sfrancuziate rozmowy zashugi-
waty na malowanie i studia?... Nego! Nego! Nego! Spojrzmy nizej! — Brudno — powie-
cie? Niestety, brudno istotnie, ale jak dla malarza dziedziniec opuszczonej chaty daleko
jest lepszym przedmiotem do obrazka nizeli wywoskowany salon z kolumnami, tak i dla
powiesciopisarza tachman daleko bardziej malowniczy od krochmalnej sukni balowej
i werniksowanych bucikow eleganta (Kraszewski 1991: 9).

Owe ,tachmany” i ,,brud” symbolizuja zar6wno spotecznos¢ wotynsko-
-podolska, jak i cyganska. Pisarza interesowali biedni ludzie o wielkich i czy-
stych sercach, nieskalanych cywilizacja. Chate¢ za wsig nazwat ,,bajka”, ale dodat
takze, ze wzorowat si¢ na ,,dzietach bozych”, poniewaz w nich ukryty jest sens
moralny ludzkiej egzystencji. Powies¢ zyskata tak wielkg popularnos¢ w catej
Europie, poniewaz chwycita za serce czytelnikow potrafiacych wezué si¢ w dole
nieszczesliwej Motruny oraz zachwycajacych si¢ odwaga i przedsigbiorczoscia
pigknej Cyganki Azy.

Historia Romow na ziemiach polskich® jest bardzo interesujaca, ale na po-
trzeby niniejszego artykulu przytocze jedynie fakty niezbedne do lepszego zro-
zumienia obrazu spoteczno$ci cyganskiej opisanej w powiesci Kraszewskiego.
Dawniej Cyganie byli przesladowani i dyskryminowani, wspotczesnie, zgodnie
z polskim prawem®, stanowia jedna z mniejszosci etnicznych. Od XVII wieku.
Az do trzeciego rozbioru Rzeczypospolitej Obojga Narodow istnial w naszym
kraju urzad krolow cyganskich. Owi ,,urzednicy” najczesciej wywodzili si¢ z pol-
skiej szlachty i byli powotywani przez krolewska kancelari¢. Krolowie cyganscy
mieli za zadanie pilnowac, aby Romowie podporzadkowywali si¢ polskiej admi-
nistracji oraz bronili ich przed szykanami. Problemy spoteczne Roméw w Pol-
sce spowodowane byly buntem Cyganow wobec ogoélnie przyjetych przepisow
— meldunkowych, sanitarnych, drogowych czy szkolnych. Ostracyzm spoteczny
oraz stereotyp antycyganski spowodowat, iz Romowie nie chcieli posyta¢ swoich

2 Po raz pierwszy Chate za wsig zaadaptowata Gabriela Zapolska na potrzeby Teatru Lwowskiego
w roku 1884.

3 Na motywach powiesci Kraszewskiego Alfred Nossing opart libretto opery Ignacego Paderew-
skiego Manru (premiera w jezyku niemieckim w Dreznie w 1901 roku, premiera w jezyku polskim
we Lwowie w roku 1901, a pdzniej w Teatrze Wielkim w Warszawie w roku 1901).

*W 1926 roku Artur Twardyjewicz wyrezyserowat film pod tytutem Cyganka Aza.

5 Polecam publikacje cyganologiczne Jerzego Ficowskiego (1953, 1986a, b, 1989), Lecha Mroza
(1992, 2001), Andrzeja Mirgi i Lecha Mroza (1994), Adama Bartosza (1993, 1994, 2008), Agniesz-
ki J. Kowarskiej (2003, 2005, 2010), Marty Zambrzyckiej (2012).

¢ Zob. Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 roku, Art. 35, ust. 1-2.
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dzieci do polskich szkot. Kraszewski w swojej powiesci nie wspomina o urzedzie
krolow cyganskich, lecz skupia si¢ na ludowym spojrzeniu na kulture Cyganow
na kresach wschodnich Rzeczypospolitej, a takze opisuje szczegdétowo mieszanie
krwi tego ludu z krwig gadziow.

Zanim przejde do szczegélowej analizy i interpretacji kobiecego wzorca
osobowego Cyganki Azy, zaprezentuj¢ interesujace informacje na temat wierzen,
zwyczajow i1 przekonan XIX-wiecznych Cyganow. Kraszewski prezentuje czy-
telnikom bohaterow powiesci Chata za wsig w nastepujacy sposob:

Przed laty kilkudziesigciu, nim jeszcze ten wspaniaty dwor stanat i angielskie ogrody
zajely miejsce warzywnych, do Stawiska przywlokta si¢ raz gromada Cyganow, ktorej,
jak zwykle, naczelnik zajmowat si¢ kowalstwem, krewni byli pomocnikami, a rodzina
wrozyla i kradfa. Ze juz nadwczas coraz rzadszymi stawaty sie pielgrzymki tych zagad-
kowych wtoczegow, ktorych pochodzenie i jezyk dotad nieprzebita pokryte sa tajemni-
ca, przeto cala swobodna cz¢$¢ ludnosci powybiegata przygladac si¢ przybyszom, co po
secinach lat wygnania jeszcze nosili wypietnowany po czotach §lad pochodzenia swego,
kedys z ogorzatego Wschodu czy Poludnia. W istocie, w twarzach i stroju tych przyble-
dow byto cos tak nie naszego, tak obcego, ze obojetny nawet wiesniak zwrdci¢ musiat
oczy na tych ludzi innego §wiata i innego zycia, nie umiejac poja¢ ani ich wygnania, ani
dobrowolnej koczujacej doli (Kraszewski 1991: 14-15).

Z przytoczonego fragmentu wylaniajg si¢ trzy charakterystyczne dla Cy-
ganow profesje — kowalstwo, wrozbiarstwo i ztodziejstwo. Aprasz, przywddca
cyganskiej gromady, by otrzymac¢ zgodg wojta na nocleg na obrzezach wsi, zare-
klamowat mieszkancom Stawiska kompleksowe ustugi kowalskie w konkuren-
cyjnej cenie:

Nie wypedzajcie nas, panie wojcie, a rozmyslcie sig, teraz pora robocza, kowal o dwie
mile, cigzko wam niejednemu dzien traci¢ do naprawy lemiesza lub naralnika, pozwdl-
cie nam zostaé, a i my kawatek chleba mie¢ bedziemy, i wy z nas wygode! Za co u was
drugi wezmie ztoty albo dwa, ubogi Cygan zrobi za dziesiatke lub poétztotka i dzien
jeszcze zyszczecie, a to takze grosz znaczy (Danek 1973: 18).

Warto nadmienic, iz zdolny kowal w XIX-wiecznej wsi to drogocenny skarb.
Do najwazniejszych jego prac nalezato robienie podosi do wozu, okuwanie koni,
naprawianie naralnikow, ptuga oraz zazgbianie bron. Rom szybko zjednat sobie
ludzi w Stawisku. Aprasz poczatkowo dbat o dobrg opinig, pod jego kierunkiem
mezczyzni pomagali w kuzni, a kobiety nie ,,szwendaty si¢” po wsi. Cyganie nie
kradli i nic od nikogo nie chcieli pozyczy¢. Zrazu ludzie sceptycznie podchodzili
do ciemnoskorych, barwnie ubranych i roz§piewanych wedrowcow. Chtopi byli
zafascynowani ich swobodnym trybem zycia, a jednocze$nie bali si¢ utrzymy-
wac¢ z nimi bliskie kontakty. Matki obawiaty si¢, ze Cyganie porwa im dzieci
(np. Motruna obawiala si¢, ze stara Jaga uprowadzi jej nowonarodzone dziecko),
zony, ze pickne Cyganki uwiodg ich mezow (np. Aza wodzi na pokuszenie Tum-
rego, m¢za Motruny), a gospodarze, ze Cyganie ukradng im najlepsze konie (np.
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»W poplochu tym tylko siwy kon Tomka padt ofiarg, bo go Apraszowie uprowa-
dzili z sobg na Wegry” Kraszewski 1991: 380). Kraszewski nie ocenia Cyganow,
ale probuje thumaczy¢ ich sktonnos¢ do przywtaszczania cudzych rzeczy. Czytel-
nika najbardziej razi zachowanie starej Jagi w chacie Motruny i Tumrego:

Straszna byta istota ta Jaga — rodzajem kosciotrupa dusznego, w ktorym ze wszystkiego,
co ludzkie, sama chciwos¢ i takomstwo pozostaly. [...] Chwyta¢, chowac¢, zabieracd, sta-
1o si¢ jedyna namigtnoscia Jagi, ktora kradta instynktowo, machinalnie, co tylko w rece
jej wpadto. U Tumrego nawet, wsrdd nedzy co dzien widoczniejszej, nie mogta si¢ po-
wstrzymac od kradziezy tego, czego ani schowac, ani zabra¢ nie umiata, a w obozie, co
dzien jej wytrzasano z wezetkow i smagano nieszczesliwa, ktora nazajutrz rozpoczynata
na nowo (Kraszewski 1991: 167).

Pisarz w ironiczny sposo6b tlumaczy zachowanie starej Cyganki pasja kolek-
cjonerska:

Nie dziwujcie si¢ starej Jadze: w naszym $wiecie iluz to starcow zbiera, dusi, chwyta jak
ona, ilu innych, wyksztatcenszych, obraca ten poped w jakas mani¢ kolekcji, w zapal-
czywa che¢ pieniedzy i mienia! (Kraszewski 1991: 167).

Stara Jaga okradata ,,chate za wsig” nie tylko wtedy, gdy Motruna lezala
w potogu po porodzie Marysi, ale takze po Smierci Tumrego:

Cyganka nie gonita za nia, a ledwie straciwszy z oczu kobiet¢ wslizgneta si¢ zaraz do
chaty jak waz, by ja w niebytnosci gospodyni spladrowa¢ (Kraszewski 1991: 202).

Na kartach Chaty za wsiq jest wiele interesujacych fragmentow dotyczacych
stosunku Roméw do kradziezy. Tumry kilka dni przed samobdjstwem wyrzekt
prorocze stowa:

Aza powoli zabije mnie jak waz wzrokiem; nie zylaby prawdziwa krew cyganska, gdy-
by czegokolwiek od kogo nie kradta! (Kraszewski 1991: 184).

Ten i inne cytaty w bezposredni sposob odnosza si¢ do niechlubnego ste-
reotypu Cygana-ztodzieja. Warto podkresli¢, iz po samobdjstwie Tumrego, ze
wzgledu na rozpaczajaca po jego $Smierci Azg, ,,banda Cygandéw” szybko wypro-
wadzila si¢ ze Stawiska:

[...] pozabierawszy nie tylko swoje i cudze konie, narobiwszy szkod bez liku, a po sobie
zostawiwszy mogite w polu, tzy i przeklenstwa (Kraszewski 1991: 212).

Aprasz, dowddca Cyganow, dbal o opini¢ lokalnego spoteczenstwa wiej-
skiego tylko po to, aby wzbudzi¢ sympati¢ i przychylno$¢ mieszkancow Stawi-
ska, uspi¢ ich czujnos¢, a po kilku tygodniach okras¢ i ograbic.

Zdolno$ci Romow do wrdzb i przepowiadania przysztosci wywodzity sig
z ich wrodzonej inteligencji, przemys$lanego zadawania pytan ludziom, niesamo-
witej pamigci oraz wnikliwej obserwacji zycia:
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Cygan wszystko wie, dobrodzieju! — obojetnie mruknagt dowodca bandy (Kraszewski
1991: 17).

Wjezdzajac do Stawiska, banda Aprasza doskonale wiedziata, ze w tej wsi
nie ma kowala, a wdjt nie posiada koni:

Patrzajcie go! Jeno do wsi wjechat, juz wie, Ze u mnie koni nie ma. To znachor! (Kra-
szewski 1991: 17).

Gdy Cygan ustyszal z ust wojta ten niewygodny komplement, zaczal mu
cierpliwie thumaczy¢, iz nie zasluguje na miano ,,znachora”, poniewaz poinfor-
mowali go o tym ludzie z Pigtkowiec. W taborze Aprasza tylko Aza posiadata
umiejetnos¢ przepowiadania przysztosci.

Tabor cyganski pod wodzg Aprasza sktadat si¢ poczatkowo z kilkunastu
0sob: jego zony z dziecigciem przy piersi, trojga starszych dzieci, dwudziestolet-
niego chlopaka Tumrego, kilkunastoletniej dziewczyny Azy, starej baby Jagi, po-
stugacza zwanego Kalibanem oraz trzech kobiet. Owa ,,banda” tworzyta rodzing,
w ktorej kazdy wykonywat okre§lone obowigzki. Stara Jaga opickowata si¢ zong
Aprasza i jego dziecigciem, Tumry i Kaliban pracowali w kuzni, trzy kobiety wa-
rzyty jedzenie i pilnowaty dzieci. Tylko Aza nie pracowata — to ona nieformalnie
sprawowata wtadz¢ w obozie cyganskim:

[...] dziewczyna pigkna, wdzigczna, zalotna, zdajaca si¢ wszystkim, a nawet wodzowi,
panowac [...] (Kraszewski 1991: 22).

Przejdzmy teraz do wzorca osobowego Cyganki Azy. Wedlug Hanny
Dziechcinskiej (1990: 929) ,,wzor osobowy” to ,,fakt zbiorowej §wiadomosci”,
w tym konkretnym przypadku zbiorowej §wiadomosci ludnosci wotynsko-po-
dolskiej 1 cyganskiej. Zarowno w jednej, jak 1 w drugiej spotecznosci od wiekow
krolowal wzor osobowy Cyganki — pigknej, uwodzicielskiej kobiety, umiejacej
tanczy¢, $piewac 1 wrozy¢. Zgodnie z postulowanym systemem wartosci pa-
nujacym w zbiorowos$ci cyganskiej inteligentna Aza aspirowata do osiggnigcia
idealu wzorowej Cyganki. Badaczka trafnie podkreslita, Ze w obrebie literatury
mozna wyroznic trzy podstawowe typy przekazu wzoréw osobowych — biografie
(w $redniowieczu hagiografi¢), traktat pedagogiczny (zwierciadto) oraz postaé
literacka (epitafium, panegiryk). Pomimo, ze posta¢ literacka jest najstabiej nace-
chowanym dydaktycznie przekazem wzoréw osobowych, dla niniejszego tema-
tu stanowi centralny o$rodek charakterystyki gtownej bohaterki powiesci Jozefa
Ignacego Kraszewskiego Chata za wsig.

Wzorzec osobowy Cyganki Azy sktada si¢ z dwdoch kompatybilnych (harmo-
nijnie wspotistniejgcych) charakterologicznych i osobowosciowych komponentow:
,kobieta — wodz” 1 ,,kobieta — dzikie zwierz¢”. Pierwszy komponent wzorca mo-
zemy podzieli¢ na nastepujace czesci: potega 1 wladza ptynace z cielesnosci boha-
terki (wtosy, oczy, usta, kibi¢, stopy/nogi); potega i wladza ptynace z wrodzonych



114 Gawedy o kulturach IT

talentow bohaterki ($§piewanie, tanczenie, wrozenie/przepowiadanie przysztosci/
czarowanie, uwodzenie); potgga i wladza ptynace ze strojow bohaterki (kolorowe,
barwne, blyszczace, bogate, pickne, przyciagajace uwage) oraz potgga i wladza
ptynace ze stéw 1 mysli bohaterki (draznita i jatrzyta stowami, krzyczata, grozita,
przeklinata). Drugi komponent wzorca sktada si¢ z mozaiki przymiotnikow cha-
rakteryzujacych dzikie zwierzeta: wolna/swobodna, naturalna, odwazna, wsciekta
i silna. Z pomoca powyzszego schematu sprobuje naszkicowac¢ wzor osobowy Cy-
ganki Azy, ktory dominuje wérdd kobiecych wzorcow osobowych wykreowanych
przez Kraszewskiego na potrzeby powiesci Chata za wsigq.

Az¢ mozemy zaliczy¢ do kregu wiadczych kobiet poniewaz dzigki swojej
sile 1 determinacji zostata wodzem w taborze cyganskim. Warto zaznaczy¢, iz
sama desygnowala si¢ na przywodce. Przejdzmy do czterech czgsci sktadowych
tegoz komponentu wzorca osobowego Cyganki Azy. Po pierwsze, potega i wla-
dza bohaterki ptynety z jej cielesnosci. Kraszewski porownuje jej urode ,,nie na-
sza, dzika, osobliwa, ognista” do pigkna indyjskich posazkow. Pisarz opisuje jej
wyglad, a w szczegolnosci twarz i figure, uwypuklajac potege jej demonicznego
spojrzenia oraz pewnosc¢ siebie:

Oczy jej czarne sialy ogien i zdawaly si¢ wigzi¢ wzrokiem niepokonanym, przed kto-
rym kazda naj$mielsza znizala si¢ powieka; nos ksztattnie zgigty, usta nieco wydatne,
policzki jednostajnej barwy ciemnoztocistej okalaty sploty wlosow hebanowych tak
obficie, tak ogromne, ze nimi i glowa opasang byta, i szyja otoczona, a reszty jeszcze,
splecione, przez ramiona na barki spadaly... Na jej czole, w oczach, ustach i calej po-
stawie szatan czy aniot w kolebce napisal: ty bedziesz panowac! I szta za swym prze-
znaczeniem $mialo, pewna jutra; a bylto co$ zadziwiajacego w tej nedzy i tachmanach,
okrytych purpurowym plaszczem uczucia swej potegi. Kibi¢ jej, bo i kibi¢ ma potege
swoja, wdzigkiem przechodzita twarz jeszcze; czute$ pod obcistymi tachmanami, ktére
ja okrywaty, ze to ciato wykute bylo ze spizu, na wzor jakis pierwotnych wiekow, co si¢
o ideat postaci ludzkiej otarty. Sliczna jej nézka, czarna jej, ale mata reka, godne byly
depta¢ ztociste wezgltowia i obwijac si¢ drogimi tkaninami Wschodu. Na tej piersi lada
ptocienna zastona zmieniata si¢ w szate bogata i postuszna fatdowala si¢ jak najcienszy
rabek (Kraszewski 1991: 23).

Barwny opis zewnetrzny Azy oddzialuje na wyobrazni¢ odbiorcy. Bohaterka,
swiadoma swojej orientalnej urody, z premedytacja wykorzystywata ja do uwodze-
nia m¢zczyzn. Stosowata techniki typowe dla zawodowych uwodzicielek — usmie-
chata si¢, czarowala oczyma, odrzucata do tylu bujne wtosy, prezyta kibi¢:

Aza spostrzegla to i uSmiechneta si¢, az dwa rzedy zgbow jak $nieg biatych wyptynety
spod warg rézowych i zalotnica odrzucita w tyl glowe na ramiona, podniosta wzrok,
kibi¢ sprezysta, jak gdyby ze wszystkimi skarbami swych lat siedemnastu pochwali¢ si¢
przed nim chciata (Kraszewski 1991: 30).

Niektore elementy jej ciata w szczego6lny sposob podkreslaty charyzmatycz-
ng osobowos¢ Cyganki, na przyktad czarne oczy, wzrok i usmiech:
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[...] sialy ogien i zdawaly si¢ wigzi¢ wzrokiem niepokonanym, przed ktorym kazda
naj$mielsza znizata si¢ powieka (Kraszewski 1991: 23).

Co dzien potrzeba jej byto nowego stroju, nowego cacka, nowego jakiego$ zajecia; za
wszystko ptlacita tylko dziwnym swym usmiechem i dziwniejszym wejrzeniem czar-
nych swych oczu (Kraszewski 1991: 36).

Aza szta $miato, prosto do niego, z usmiechem sily, ze wzrokiem zwyciestwa (Kraszew-
ski 1991: 34).

Czasem szyderskim usmiechem uderzyta go jak sztyletem, to znéw potyskata spojrze-
niem — rzeklbys: zapasnik, co walczy z przyswojonym dzikim zwierzem (Kraszewski
1991: 35).

Wedtug Tumrego czarne oczy Cyganki posiadaty nadziemskie moce, mogty
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spali¢ mezczyzng ,,na wegiel”, ,,zbatamucic¢” oraz ,,saczy¢ jady i uroki”.
Zadna blyskotek i strojow Aza w pierwszej kolejnosci zdobyla serce pana
Adama, anemicznego i znudzonego zyciem szlachcica:

Adam dni cate, tygodnie, lezat sam u stop czarownicy (Kraszewski 1991: 35).

Nastepnie uwiodta biednego Tumrego. Summa summarum zostata Zzong
Aprasza, poniewaz tylko on mogt da¢ jej wtadze 1 wolnosé:

Musiata zosta¢ w koncu zong Cygana i dzi$ panowala znéw jemu i calej gromadzie,
w miarg jak on si¢ starzat i stabial, nabierajac sity i woli. Na jej skinienie drzal kowal
stary, chowaly si¢ jego dzieci, ktore nieraz smagata wtasng r¢ka, a gromada stuchala jej
jak wodza (Kraszewski 1991: 317).

Po drugie, potgga i wtadza Cyganki ptyneta z jej wrodzonych talentow. Od
dziecka uczono ja §piewacé, tanczy¢ oraz przyciggac picknymi czarnymi oczyma
wzrok bogatych mezczyzn. Byta gldwng atrakcja taboru cyganskiego pod wodza
Aprasza:

Stare baby wyuczyly jg tanca, wyniesionego z Hiszpanii, a §liczna Cyganka przy dzwig-
ku prostej drumli, z kawatkiem ptotna w reku, umiata z niego urocza uktadaé sceng.
Rzeklbys, ze skaczac tak sama, w monominie tym odgrywala caty dramat namigtne;j
tesknoty, ktora leci ku idealowi niewidzialnemu, zapala si¢ don, pragnie i rozwija si¢
o mgly i tumany! Chwilami miotata si¢ wesota, swobodna jak prawdziwe dzieci¢ cy-
ganskie i uSmiechata si¢ do tego, ktory gdzie$ zakryty stat przed nig; potem taniec jej
wolnial, czynil si¢ tesknym i znow gwattowniej nig rzucal, az wpadta w jakis szal, w na-
migtno$é, ktora sie wysitkiem i jakby $miercig pelng pragnien tajemniczych konczyta.
Na ten taniec zbiegali si¢ patrze¢: mtodziez, starzy, i ci nawet, ktérych w poczatku wio-
dta prosta ciekawosc, ktorych w chwile potem palita namigtnos¢, a Aza, co dzien stajac
si¢ stawniejszg po miasteczkach, wigcej zyskiwata swym tancem niz Aprasz miotem
i kowadlem. Stare Cyganki, a osobliwie Jaga, ktora nie darmo to imi¢ nosita od ognia,
widziala w Azie podpore przysztosci, wrozyly jej wielkie losy i chodzity koto niej jak
koto krolowej. Aprasza tez, ktory chmurno, ale goracym okiem na nig pogladat, stroit
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ja teraz i piescil coraz wigcej, zwlaszcza od czasu, gdy mu milczaca umarta zona (Kra-
szewski 1991: 146-147).

Doprowadzita do perfekcji umiejetno$¢ ,,czarowania” ludzi. Mezczyzn
z premedytacjg rozkochiwata w sobie, a nastgpnie porzucata. Fascynowata ko-
biety, ktore w trojaki sposob reagowaty na jej techniki uwodzenia — probowaly ja
nasladowac, zazdroScily jej urody i pewnosci siebie lub baty si¢ 0 swoich mezow
i synow. Kraszewski podkreslal, ze Aza byta dumng i honorowa Cyganka, ktora
nie sprzedawata swojego ciata m¢zczyznom:

Ale nikt nad to wejrzenie, nad ten usmiech, nad obietnic¢ nie otrzymywal nic wigcej
(Kraszewski 1991: 146).

Uwodzita ich, czarowata, upajata si¢ widokiem gadziow lezacych u jej stop,
ale z zawzigtoscig dzikiego zwierzecia bronita swojej cnoty. Ozigbto$¢ Tumrego
sprawila, ze si¢ w nim zakochata. Mtody i hardy Cygan nie wierzyt w cnotg Azy.
Powiedziat jej wprost, Ze nie ma serca.

Aza oprdocz umiejetnosci Spiewania i tanczenia, potrafita rowniez wrozyé
(,,wielka wrozbiarka”) i przepowiadaé przysztosc. Talenty te wynikaty z bystro-
$ci umystu Cyganki, jej umiejetnosci analizowania faktow 1 uwaznego stuchania
ludzi. Potrafita skrupulatnie zapamigta¢ zastyszane informacje i wykorzystac je
W sprzyjajacej ku temu sytuacji.

Po trzecie, potgga 1 wladza plynely ze strojow bohaterki, ktore harmonij-
nie wspolgraly z cielesnoscig Azy i jej talentami. Cyganska artystka potrafita
z ,Jachmanow” stworzy¢ oryginalng i przyciagajaca wzrok kreacje:

O, umiataz si¢, umiata stroi¢ — zalotnica! Bialego ptotna kawat, pstry rantuch, pas czer-
wony, sznur korali, gar§¢ pstrych kwiatow polnych, $wiecace szkietka — wszystko jej
bylo strojem i wszystko do twarzy (Kraszewski 1991: 23-24).

Warto w tym miejscu rowniez przywotaé szczegdtowy opis stroju Azy prze-
bywajacej w dworze pana Adama:

Czarna Cyganka wstata pod dachem panskim krélowa bajeczng znad brzegu Indu, mara
z poematow sanskrytu i braklo jej tylko moze kwiatka lotosu w reku, wygladata na bo-
stwo Lakszmi, na krewniaczke Wisznu i Brahmy. Adam u nog jej lezal, a na ramionach
milodziana spoczywaly dwie ndzki upierécieniowane, rozowe, depcace poganina, niewol-
nika. Co bylo szat bogatych, szat starych po pradziadach i prababkach, co byto swictosci
w domu po bohaterach umartych, bezdzietnych, wszystko teraz stroito dziecko wiocze-
gow, obwieszone ztotoglowiami, perfami i muslinami. Najmigksze puchy otaczaly jej
cialko, najwdzigczniejsze wonie kotysaty si¢ nad nig w powietrzu (Kraszewski 1991: 35).
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W tym fragmencie Kraszewski porownuje bohaterke do ,,bostwa Lakszmi”
oraz do ,krewniaczki Wiszu i Brahmy”. Zauroczenie Adama wdzigkami picknej
Cyganki doprowadzito do tego, ze bogate ,,§wictosci” po pradziadach i prabab-
kach ,,stroito dziecko wtdczggow”. Rozstajac si¢ z kochankiem, Aza przebrata
si¢ w swoje ,,tachmany” i z dumg opuscita luksusowa ,.klatke”. Tymi dumnymi
stowami zwrdcita si¢ do Adama, ktory prosit, by z nim zostata:

- Nigdy! Nigdy! A po c6z bym tam zostata? — dodata zatrzymujac sie. — Zeby$ mnie za
pot roku czy za tydzien wypedzit albo rzucit jak odgryziong ko$¢ ktéremu ze swoich
lokajow, jak bylo z innymi? [...]

- Ja tez nie chcg ni ciebie, ni twego pierscionka, ni domu, ani nic na $wiecie... Ty my-
$lisz — dodata gorecej, z okiem jak zar ptynacym — ty myslisz, ze ja bym wyzyla tam,
w twojej khera, w tej klatce, zamknieta jak niewolnica? O, to zycie bez krwi i serca...
Dosy¢ mi byto sprobowac. Bywaj zdrow, panie! (Kraszewski 1991: 50-51).

W tym fragmencie widoczny jest czwarty sktadnik komponentu ,,kobieta —
wodz” — potega 1 wladza bohaterki wynikajaca z mocy wypowiadanych przez nig
stow 1 nicodgadnionych mysli:

- To bynk egaszi [,,szatan kobieta” K.M.] — zamyslony odpart Tumry. — Kt6z wie, co
ona mys$li? Kto wie, kogo kocha? Kto powie, co zrobi jutro? (Kraszewski 1991: 193).

Kraszewski kilkakrotnie podkreslit w swojej powiesci, ze Cyganka posiada-
fa dar mowienia, natchnionego ubierania mysli w stowa:

- A na cozesmy stworzeni? — spytata jakby natchniona. — Na samaz nedzg tylko i tu-
tactwo, na bol i cierpienie? Nie! Nie! Wiedziat wielki Mroden-oro [Bog - K.M.], na co
nas na $§wiat przystal! On nas przeznaczyl na zgube, na klgske, na niszczycieli gadziow
i kazat im szkodzi¢, kazat nam ich zabija¢! Kazdy z nas robi, co umie, spetniajac wielki
rozkaz Mroden-oro, o ktorym matki mowia nam od dziecinstwa, przypominajac, co nas
czeka. Stare wrdza i strasza wrozbami, chwytaja im dzieci, zabijaja mtode matki, a my,
dziewczeta, musim ich meczy¢ inaczej! Ja go zamegczg! Zmorze! Ja go wzrokiem zatru-
je! (Kraszewski 1991: 178).

Stowo zatruje wiaze si¢ z komponentem ,,kobieta — dzikie zwierzg”:

- Egaszi jest jak gweka [tj. ,,Kobieta jest jak waz” K.M.] — odpart Aprasz powoli — ktoz
ja kiedy miat w reku? Trzymasz: ani$ si¢ oparzyt jak ci si¢ wysliznie i ukasi (Kraszewski
1991: 192).

Natomiast Tumry byt przekonany, ze Romowie z pomocg Azy rzucili na nie-
go 1 jego rodzing urok:

- A, to sa chyba czary — rzekt wzdychajac — to urok rzucony na nieszczescie i zgube
moja, to zemsta Romoéw. Wleli w jej oczy jad, zeby z nich sptynat w serce moje? Chca
zatraci¢ mnie i zong, 1 dzieci¢ moje, nasytajac na nich obted, tesknice i glupie pragnie-
nie! Aza powoli zabije mnie jak waz wzrokiem; nie zytaby prawdziwa krew cyganska,
gdyby czegokolwiek od kogo nie kradta! (Kraszewski 1991: 184).
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Wspdlnym mianownikiem dla ,,prawego dziecigcia Ewy” oraz ,,szatanicy” jest
biblijne kuszenie do ztego. Aza kusita swoimi wdzigkami mezczyzn do opuszczenia
rodzin i pojscia za nig. Upojona zwycigstwem porzucala ich. Nieodpowiedzialnym
zachowaniem, igraniem z ludzkimi uczuciami doprowadzita do samobdjczej $mier-
ci Tumrego, a w konsekwencji sieroctwa Marysi (jego corki). Smieré¢ ukochanego
byta momentem przetomowym w zyciu Cyganki. Po tym tragicznym wydarzeniu
stata si¢ zgorzkniata, jej twarz nabrala surowego i dzikiego wyrazu. Pomimo tego
dalej przywiazywala duza uwagg do swojego wygladu i ,,stroita si¢ jak krolowa”.
Bohaterowie powiesci mieli do niej ambiwalentny stosunek. Z jednej strony podzi-
wiali jej urode 1 odwagg, zas z drugiej bali si¢ mocy jej spojrzenia, poréwnywali do
kuszacego we¢za, szatana lub bestii. Wedrujac po Swiecie, Aza zarabiata pienigdze
tanczac, grajac i Spiewajac. Byla utalentowang aktorka i tancerka. Wedtug Tumrego
— kobietg bez serca. Aza ponad wszystko ukochata wolno$¢ i swobodg. Jej wybu-
chowy temperament oraz ostry jezyk niekiedy szokuje czytelnikow. Wychowana
na fonie natury, czasem swoim zachowaniem przypominata dzikie zwierzg. Gdy
dowiedziala si¢ o zniknieciu Tumrego, jak opetana zaczeta go szukaé. Znalazlszy
ciato ukochanego w lesie odgryzta zgbami pas, na ktorym wisiato. Po zakopaniu
zwlok mtodego kowala ,,ryczata jak zwierz dziki”.

Zrekapitulujmy poczynione dotychczas uwagi. Po pierwsze, literacki portret bo-
haterki sktada si¢ z interesujacej plejady intytulacji — ,,artystka”, ,,bestia”, ,,czarow-
nica”, ,,dzika niewiasta”, ,,dziki zwierz pustyni”, ,.krolowa”, ,prawe dzieci¢ Ewy”,
»szalona”, ,szatanica”, ,,szatan dziewczyna”, ,,szatan kobieta”, ,,waz”, ,,wrozbiarka”,
»Wszetecznica”, ,,zalotnica”. Po wtore, pickna Cyganka to z jednej strony ,kobieta
wodz” — stanowcza, dumna, wladcza, za$ z drugiej ,.kobieta dzikie zwierzg” — wolna,
silna, odwazna. Dychotomiczne wykreowanie wzorca osobowego Azy sprawia, ze
literaturoznawcy, badacze cyganologii 1 kraszewskolodzy wciaz siegaja po Chate za
wsiq Jozefa Ignacego Kraszewskiego. Zachecam do ponownego przyjrzenia si¢ tej
powiesci z perspektywy poruszonych przeze mnie problemdw, a takze opracowania
innych wzorcow osobowych, na przyktad kobiecego wzorca osobowego ,,Kopciusz-
ka” — sieroty, ktora wyszta za maz za panicza na pigknym koniu czy meskiego wzorca
osobowego ,,Glupiego Janka”, ktory okazat si¢ najmadrzejszy z catej gromady chto-
péw i Cyganow.

BIBLIOGRAFIA
OPRACOWANIA

Bartosz Adam, 1993, O sytuacji politycznej i spotecznej Romoéw, ,,Przeglad Powszechny”, nr 11,
s. 283-298.

Bartosz Adam, 1994, Nie bdj sie¢ Cygana, Sejny: Pogranicze.

Bartosz Adam, 2008, Poznajemy historie Romow, Szczecinek: Zwiazek Romow Polskich, Instytut
Pamigci i Dziedzictwa Romow oraz Ofiar Holokaustu.



Karolina Mazur Kultura cyganska z dominujagcym wzorcem osobowym Cyganki Azy ... 119

Cyganik Jedrzej, 2012, Obraz literacki Cyganow w ,, Chacie za wsiq” Jozefa Ignacego Kraszew-
skiego a rzeczywistos¢ Romow na terenach Kresow Wschodnich w pierwszej potowie
XIX wieku, ,,Bibliotekarz Podlaski”, nr 25, s. 17-32.

Danek Wincenty, 1973, Jozef Ignacy Kraszewski, Warszawa: Wiedza Powszechna.

Dziechcinska Hanna, 1990, Wzory osobowe, [w:] Stownik literatury staropolskiej: sredniowiecze,
renesans, barok, red. Teresa Michatowska, przy udziale Barbary Otwinowskiej, Elzbiety
Sarnowskiej-Temeriusz, Wroclaw: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, s. 929.

Ficowski Jerzy, 1953, Cyganie polscy. Szkice historyczno-obyczajowe, Warszawa: Panstwowy In-
stytut Wydawniczy.

Ficowski Jerzy, 1986a, Cyganie na polskich drogach, Krakow-Wroctaw: Wydawnictwo Literackie.

Ficowski Jerzy, 1986b, Demony cudzego strachu. Wspominki cyganskie, Warszawa: Ludowa Spot-
dzielnia Wydawnicza.

Ficowski Jerzy, 1989, Cyganie w Polsce. Dzieje i obyczaje, Warszawa: Interpress.

Humeniuk Olha, 2015, Swiat przedstawiony dramatu Mychajta Staryckiego ,, Cyganka Aza”, [w:]
Kraszewski i nowozytnos¢. Studia, idea i uktad tomu Jarostaw Lawski, red. nauk. Anna
Janicka, Krzysztof Czajkowski, Lukasz Zabielski, Bialystok: Ksiaznica Podlaska im.
Lukasza Gornickiego, s. 105-111.

Humeniuk Wiktor, 2015, Roznorodnos¢ stylistyczna powiesci Jozefa Ignacego Kraszewskiego
., Chata za wsiq”, [W:] Kraszewski i nowozytnosc¢. Studia, idea 1 uktad tomu Jarostaw
Lawski, red. nauk. Anna Janicka, Krzysztof Czajkowski, Lukasz Zabielski, Biatystok:
Ksiaznica Podlaska im. Lukasza Gornickiego, s. 223-240.

Kowarska Agnieszka J., 2003, Szkice o tancach Romoéw, Oswigcim: Stowarzyszenie Romow
w Polsce.

Kowarska Agnieszka J., 2005, Polska Roma. Tradycja i nowoczesnos¢, Warszawa: DiG.

Kowarska Agnieszka J., 2010, Stereotyp czy tradycja? O etosie wedrowcy i wartosciowaniu prze-
strzeni u polskich Romow, Szczecinek: Zwigzek Romow Polskich Instytut Pamigci
i Dziedzictwa Romoéw oraz Ofiar Holokaustu.

Mirga Andrzej, Mroz Lech, 1994, Cyganie. Odmiennos¢ i nietolerancja, Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe PWN.

Mréz Lech, 1992, Geneza Cyganow i ich kultury, Warszawa: Wydawnictwo Fundacji ,,Historia pro
Futuro”.

Mréz Lech, 2001, Dzieje Cyganow-Romow w Rzeczypospolitej XV-XVIII w., Warszawa: DiG.

Zambrzycka Marta, 2012, Stereotypowe wizerunki Cyganow-Romow w kulturze i jezyku polskim,
,Kultura i Historia”, nr 22 (dokument elektroniczny http://www.kulturaihistoria.umcs.
lublin.pl/archives/4211, dostep: 20.07.2015).

Zelinska Lidija, 2015, ,, Wszystkie nasze obrazy spotecznosci sq niepetne i kulawe”. O ,, Chacie za
wsiqg” J. 1. Kraszewskiego, [w:] Kraszewski i nowozytnosé. Studia, idea i uktad tomu
Jarostaw Lawski, red. nauk. Anna Janicka, Krzysztof Czajkowski, Lukasz Zabielski,
Biatystok: Ksiaznica Podlaska im. Lukasza Gornickiego, s. 753-768.

ZRODLA

Kraszewski Jozef Ignacy, Chata za wsiq, przygotowat do druku i przypisami opatrzyt Stanistaw
Burkot, Warszawa 1991.

Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 roku, Art. 35, ust. 1-2.



120 Gawedy o kulturach IT

STRONY INTERNETOWE

http://www.kulturaihistoria.umcs.lublin.pl/archives/4211 (dostep: 20.07.2015).

http://stowarzyszenie.romowie.net/Mniejszosci-narodowe-i-etniczne-w-Konstytucji-
Rzeczypospolitej-Polskie-223.html (dostep: 20.07.2015).

http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/wzor-osobowy;3999283.html (dostep: 20.07.2015).

Gypsy culture with the dominant personality model of Asa the Gypsy,
vividly illustrated in J.I. Kraszewski’s novel — “The Cottage outside the Village”
Summary

The Cottage outside the Village is one of Kraszewski’s most popular literary works, as it tackles
a crucial issue of contemporary reality, which was discrimination of gypsy community. Bolestawita
gives a detailed description of the attitude of Stawiska residents towards Gypsies, as well as the
consequences of mixing native Gypsy blood with the blood of gadjo (outsiders). Aza the Gypsy is
presented as an outstanding character and a personality model among her gypsy community. She
is young and attractive, fully aware of the power of her beauty, which allows her to seduce and
torment men emotionally, causing their madness, as she lures and ultimately abandons them. On
the one hand she is portrayed as a “woman leader” — firm, proud, imperious, and on the other as
a “female wild animal” — free, strong and brave.
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Obraz rodziny utrwalony w relacjach
swiadkow historii

Autor bada sposéb obrazowania rodziny — zar6wno jako catosci, jak i jej poszczegdlnych
cztonkéw — w narracjach historii méwionej. Materiatem badawczym sa opowiesci o przesztosci
Piotra Prussa — chetmskiego nauczyciela, cztonka Armii Krajowej; Haliny Gorskiej — sybiraczki
oraz wybrane nagrania $wiadkéw wydarzen radomskiego Czerwca ’76. Autor rekonstruuje obraz
rodziny utrwalony w analizowanych tekstach i porownuje go z obrazem utrwalonym w jezyku
ogblnym.

Miedzy jezykiem a kulturg istnieje sie¢ réznorakich zwigzkdéw. Chociaz sg
to dwa odrgbne systemy', to niemozliwe jest badanie kultury bez odniesienia do
jezyka. Jest on podstawowg plaszczyzng wyrazania jej form (Siemienski 1991:
77). Takie rozumienie relacji jezyk-kultura wywodzi si¢ z prac amerykanskie-
go strukturalisty, Edwarda Sapira. Postrzegat on jezyk jako system o charakterze
symbolicznym. Rozne przejawy kultury, jego zdaniem, zawsze dajg si¢ wyrazié
w jezyku, a wyrazenia jezykowe zawsze maja znaczenie zrozumiate w danej kul-
turze. Badanie kultury bez odniesienia do jezyka badacz okresla jako ztudne. To
symbolizm jezykowy nadaje bowiem jej manifestacjom znaczenie zrozumiale
dla catego spoleczenstwa. Tym samym system jezyka petni funkcje swoistego
przewodnika po rzeczywisto$ci spotecznej (Sapir 1978: 37-38).

Badania Sapira wpisuja si¢ w przekonanie o istnieniu tzw. jezykowego obra-
zu $wiata (JOS). Z historycznego punktu widzenia poczatkow tej teorii mozemy
szukaé juz w pismach Marcina Lutra, ktory thimaczac Pismo Swiete, zauwazat
réznice w postrzeganiu rzeczywistosci tkwigce w roznych jezykach. Dynamiczny
rozwoj refleksji nad zagadnieniem jezykowego obrazu $wiata przypadt na wiek
XX, gdyz wowczas wzmoglo si¢ zainteresowanie badaniami porownawczymi —
szczegblnie w jezykoznawstwie amerykanskim, ktore skupito si¢ na analizie j¢-
zykow Indian. Powstaly réwniez nowe nurty badawcze, takie jak generatywizm
czy kognitywizm, ktore nie traktowaly jezyka jedynie jako zamknigtego systemu,

! Postrzeganie jezyka i kultury jako odrgbnych systemow jest tylko jedng z mozliwosci widzenia
relacji jezyk-kultura. Mozliwe jest rowniez rozumienie kultury jako systemu semiotycznego
o licznych punktach stycznych z jezykiem, pojawia si¢ w tym ujeciu pojecie jezykowego obrazu
$wiata i kultury (JOSiK), zob. Anusiewicz, Dabrowska, Fleischer 2000: 37-40.
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ale wigkszy nacisk ktadly na badania psychologiczne lub kulturowe. Rowniez
w polskim jezykoznawstwie zostalo sformutowanych kilka teorii JOS — w ar-
tykule korzystat bede z definicji sformutowanej przez Jerzego Bartminskiego.
Zgodnie z nig JOS jest:

[Z]awarta w jezyku, roznie zwerbalizowang interpretacja rzeczywistosci dajaca si¢ ujac
W postaci zespotu sadow o $wiecie. Moga to by¢ sady ,,utrwalone”, czyli majace oparcie
w samej materii jezyka, a wigc w gramatyce, stownictwie, w kliszowanych tekstach (np.
przystowiach), ale takze sady presuponowane, tj. implikowane przez formy jezykowe,
utrwalone na poziomie spolecznej wiedzy, przekonan, mitow i rytuatow (Bartminski
2007: 12).

Podstawg materiatowa moich analiz jest zbior relacji ustnych. Tym samym
praca ta wpisuje si¢ w popularny prad badawczy zwany historig mowiong. Na
proces badawczy oral history sktada si¢ nagrywanie, archiwizacja i analiza ust-
nych relacji o historii>. W dalszej czgsci artykutu korzystat bede z relacji Piotra
Prussa, Haliny Gorskiej, Kazimierza Staszewskiego 1 Zofii Sadowskiej. Dwie
ostatnie relacje nagratem na etapie przygotowywania pracy licencjackiej, a do-
tycza one wydarzen Czerwca 1976 roku w Radomiu. Kazimierz Staszewski byt
uczestnikiem radomskich protestow, w czasie ktorych zostat pobity przez mili-
cje i uwieziony. W podobnej sytuacji znalazt si¢ maz Zofii Sadowskiej. Narracja
Piotra Prussa pochodzi ze zbiorow Osrodka ,,Brama Grodzka — Teatr NN” i po-
stluzyta mi za podstawe pracy magisterskiej. Narrator urodzit si¢ w roku 1911
i zmart w wieku stu lat. Byt m.in. nauczycielem, cztonkiem Armii Krajowe;j,
kuratorem szkolnym. Relacj¢ Haliny Gorskiej nagralem w roku 2013. Kobieta
pochodzi z Kresow, przezyla okupacje sowiecka i wywozke na Syberie. Relacje
Prussa i Gorskiej obejmuja dos¢ szeroki zakres czasowy, w ktorym wyrazng ce-
zure stanowi Il wojna Swiatowa. Natomiast narracje Staszewskiego i Sadowskie;j
skupiaja si¢ na jednym wydarzeniu i jego konsekwencjach. W niniejszym artyku-
le chciatbym przeanalizowaé, w jaki sposoéb w tych przekazach jest obrazowana
rodzina oraz jakim zmianom ten obraz ulegat pod wplywem réznych przemian
dziejowych.

W pierwszej czesci artykutu postaram si¢ opisa¢ obraz rodziny, jaki wytania
si¢ z poszczegdlnych narracji. Opisze go, wykorzystujac nastepujace fasety®: [na-
zwy], [cechy], [dziatanie], [rola], [atrybuty]. Przedstawienie cztonkéw rodziny,
scharakteryzowanych pod wzgledem cech, dziatan, roli w narracji oraz atrybu-
tow (zaréwno fizycznych, jak i psychicznych) utatwi pozniejszy opis przeksztat-
cen, jakim ulega ich obraz w badanych narracjach.

2 Zob. Kudela-Swiatek 2013: 72-79; Niderla 2010: 13.
3 Przez fasete rozumiem jednorodny zespot cech przypisywanych przedmiotowi (por. Bartmifiski
2007: 42-51)
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Zmiany w postrzeganiu rodziny

Leksem rodzina wywodzi si¢ od stowa rodzi¢ — analiza etymologiczna wska-
zuje na istotny komponent znaczeniowy tego stowa, jakim jest pokrewienstwo.
Rodzing tworzg ‘matzonkowie i ich dzieci; takze: rodzenstwo oraz ci, ktorzy sa
zwigzani pokrewienstwem, powinowactwem’ (SJP Dor 7/1017). ISJP Ban wy-
r6znia dwa odrebne znaczenia zwigzane z dwoma modelami wspotczesnej rodzi-
ny. Rodzing nazywamy albo ‘matzonkéw i ich dzieci’, albo ‘grupe ludzi ztozong
z krewnych i powinowatych’ (ISJP Ban 2/453). Rodzina moze by¢ widziana na
wiele sposobow — od najwezszej rodziny nuklearnej po ,,wielka rodzine”. Rodzi-
ne taczy gtownie stosunek pokrewienstwa. Widoczne jest to rowniez w znacze-
niach innych niz podstawowe. Zwigzane sg one gtéwnie z takimi potaczeniami
wyrazowymi, w ktorych rodzina oznacza klas¢ powigzanych ze sobg obiektow
(np. rodzina ssakow). Derywaty ukazuja wigcej cech zwiagzanych z rodzing. Wy-
raz rodzinny konotuje ‘ciepto’, ‘bliskos¢’, ‘zwigzek uczuciowy’, np. rodzinna
atmosfera to ‘atmosfera mita i ciepta’ (ISJP Ban 2/454).

W swojej relacji Pruss rzadko uzywa stowa rodzina, zastepuje je raczej za-
imkiem my. Poshuguje si¢ takze formami czasownikowymi w 1 os. I. mn., np.
bylismy. Akcentuje w ten sposob swoj zwiazek z grupa. W celu ustalenia cech ro-
dziny, ktore zawarte sg w analizowanej narracji, przyjrz¢ si¢ trzem fragmentom,
w ktorych narrator mowi o sytuacji swoich bliskich w okresie przedwojennym:

(1)  Wywodze sie z domu polskiego, z domu arcykatolickiego [...].

(2) [...] no, pamietam pamietam, na Lwowskiej ulicy takq rzecz, ze przychodzit do
nas, kazdego piqgtku, do domu Zyd taki nie szewc to byl, ja to nazywam szewczyna,
taki patatach, marnota taka, ale biedota obok tego i on kazdego tygodnia, kazdy
pigtek przychodzit o godzinie 11 do nas, do domu i mama musiata, musiata w cu-
dzystowie przygotowac dwa, trzy kartofle w mundurku i sledzia i on przychodzit,
przychodzit kazdego pigtku, prawda glodny, rzecz jasna, dostawal, zjadt tego dwa
trzy ziemniaki, prawda, zjadt tego sledzia i niejednokrotnie ja patrzytem z boku...
no i tak sobie pomyslatem, a pozniej mamie powiedziatem, ze ja bym chetnie zjadl
tego Sledzia, a mama nie ma dla mnie, tylko dla niego ,,a ty zjadles sniadanie, on
pewnie nie jadl i on jest biedny, ale jak przyszedt to jest glodny, to trzeba go, to
trzeba go nakarmic”.

(3) To te biede materialng doskonale pamigtam. Pamietam pozniej w szkole powszech-
nej, jak moi koledzy czy kolezanki, przychodzqc na zajecia lekcyjne, przynosili ze
sobg na drugie sniadanie kanapki, na co ja patrzytem, ale nigdy nie poprositem
o to, aby poczestowano mnie, chociaz bylem bardzo czesto glodny. To to tez pamig-
tam tg materialng biedg przez lat wiele powtarzajqcq si¢ i dlatego bytem uwrazli-
wiony na materialng biede czy nedze w ciggu swego zycia, patrzylem bardziej na
tych, ktorzy biede klepiq, jak to sie mowi, anizeli na tych, ktorzy posiadali... tyle.

Cechami rodziny w tym okresie sa bieda, ale i silne zwigzki emocjonalne
— por. fragment (2) i (3). Dziatania rodziny wigza si¢ gtdéwnie z walka o prze-
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trwanie, tj. praca, zdobywaniem pienigdzy i pozywienia. Rodzina nie jest jednak
obojetna wobec innych ludzi, wrgez si¢ nimi opiekuje — zob. fragment (2). Ale
rolg rodziny jest przede wszystkim otaczanie opieka wszystkich jej czionkow.
Atrybuty fizyczne rodziny nie rysujg si¢ wyraznie — w przeciwienstwie do atry-
butéw psychicznych. Wazna jest przede wszystkim psychiczna wig¢z i wzajemna
pomoc.

Warto zauwazy¢, ze Pruss czgsto uzywa wyrazu dom w znaczeniu ‘rodzina,
domownicy, gniazdo rodzinne, mieszkanie wraz z jego mieszkancami’ (SJP Dor).
Poniewaz w tekscie pojawia si¢ on zwykle w zwigzku z przymiotnikiem, moz-
na uzna¢, ze narrator wskazuje w ten sposob cechy rodziny. Mowi, ze byta ona
polska 1 arcykatolicka. Wskazuje to na kultywowanie wartosci patriotycznych
i religijnych (te drugie sg szczegdlnie podkreslone przez zastosowanie prefiksu
arcy-). Narrator konfrontuje trudng sytuacje bytowa rodziny z wazng rola, jaka
bliscy odegrali w ksztaltowaniu jego osobowosci. Z jednej strony dziatania ro-
dziny zwigzane sg gtoéwnie z walka o przetrwanie, z drugiej Prussowi wpajane sg
wznioste warto$ci — patriotyzm, wiara, pomoc innym.

Jednakze ten wizerunek jest typowy tylko dla okresu przedwojennego.
W dalszej narracji rodzina w tradycyjnym rozumieniu tego stowa znika z pola
widzenia. Pojawia si¢ nowe okreslenie — rodzina spoteczna. O ile pierwszy czton
tego wyrazenia zostal przeze mnie omowiony, o tyle sprecyzowania wymaga
uzycie drugiego cztonu. Leksem spoleczny wystepuje w SJP Dor az w pigciu
znaczeniach. Sposrod nich na szczeg6lng uwagg zashuguja dwa: ‘odnoszacy si¢
do spoteczenstwa; powstajacy, tworzacy si¢ w spoteczenstwie, zwigzany ze spo-
feczenstwem’ i ‘zorganizowany, przeznaczony dla spoteczenstwa, do obstugiwa-
nia spoleczenstwa, do zaspokojenia jego potrzeb; pracujacy dla spoleczenstwa,
dla dobra ogotu’ (SJP Dor 8/587). ISJP Ban takze podkresla, ze ‘spoteczny to
taki, ktory dotyczy spoteczenstwa, np. jego charakteru, sposobu organizacji lub
miejsca, jakie zajmuja w nim poszczego6lni jego cztonkowie’ (ISJP Ban 2/654).
W stowniku tym nie pojawia si¢ jednak rozumienie spofecznego w kategorii dzia-
fan podjetych dla dobra ogoétu. Najblizsza takiemu rozumieniu definicja mowi,
ze spoleczny ‘stuzy zaspokajaniu potrzeb i poprawie warunkéw zycia spote-
czenstwa’ (ISJP Ban 2/654). W obu stownikach definicje dotyczace dziatan na
rzecz spoleczenstwa zawieraja wyrazne elementy wartosciowania pozytywnego.
Mowa jest o dziataniach dla dobra ogofu lub akcentowane sg zmiany na lepsze,
poprawa sytuacji. Wyrazenia, ktoérych komponentem jest przymiotnik spofecz-
ny, moga budzi¢ pozytywne skojarzenia, np. praca spoteczna, szkota spoteczna.
Nalezy jednak zaznaczy¢, ze tego typu wyrazenia szybko si¢ terminologizuja
i tracg jednoznacznie pozytywny wydzwigk. Istotne jest rowniez znaczenie lekse-
mu aspoteczny. Uzywany jest on w przypadku dziatan na szkode spoteczenstwa.
Niesie wartosciowanie jednoznacznie negatywne. Oznacza to, ze spoteczenstwo
jest postrzegane jako warto$¢ pozytywna. W jezyku negatywne konotacje ma to,
co dziata na szkodg spoteczenstwa lub od niego odstaje.
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Wartosciujacy charakter ma rowniez potaczenie rodzina spoteczna, co ujaw-
nia ponizszy cytat z listu, ktory pod koniec zycia Pruss wystat do swoich wspot-
pracownikow:

(4) W mojej samotnej ciszy, w glebokiej refleksyjnej zadumie, z wewnetrznej potrzeby,
czesto ,,rozmawiam” z najblizszymi mojemu sercu — ,,rozmawiam”’ z Wami, czton-
kami mojej spotecznej ,, Rodziny”.

Inne przeksztatcenia w widzeniu rodziny zachodza w narracji Gorskiej. Nie
ma tak radykalnego zwrotu ku samotnemu zyciu jak w relacji Prussa. Wrecz
przeciwnie — wspolne doswiadczenia zacie$niajg wiezy rodzinne. Podobnie jak
w przypadku poprzedniej relacji i tu rodzina jest zrédlem systemu wartosci. O ile
jednak Prussa uksztattowata bieda i heroiczna postawa matki, o tyle w przypadku
Gorskiej proces wychowania przebiegat inaczej. Obrazuje to kolejny fragment jej
relacji.

(5) Poniewaz rodzice moi mieszkali, cala rodzina i mamy i ojca, na Kresach, wigc
w tym zaborze carskim, wigc | moj pradziad ze strony ojca i mamy brali udziat
w powstaniu szescdziesigtego trzeciego roku. [...] Mysmy w latach dziecinnych
zylismy na opowiadaniach rodzicow i dziadkow z tego okresu i z okresu rozbiorow
carskich, kiedy no cata mtodziez, nie tylko i ludzie starsi w tych tajnych orga-
nizacjach brali udzial. Potem okres pierwszej wojny swiatowej, rewolucji i roku
dwudziestego. I mysmy na opowiadaniach tych w domu wiasciwie wyroslismy.

Gorska odwotuje si¢ do dos§wiadczenia tzw. wielkiej rodziny. Wartosci prze-
kazywane sa tu z pokolenia na pokolenie, narratorka si¢ga pamigcia do pradziad-
kow. Przekazywany system warto$ci stawia w centrum patriotyzm, akcentowany
jest udziat w walkach narodowowyzwolenczych. Rodzina ceni sobie wi¢z, ona
jest jej najwazniejszg cecha. Jezeli chodzi o dziatania, to podkresla si¢ wzajemne
wspieranie si¢, dazenie do bycia razem. Atrybuty rodziny maja charakter psy-
chiczny. Szczyci si¢ ona chwalebna historig si¢gajaca powstania styczniowego,
a pamiec o tym jest kultywowana.

Z kolei w przypadku relacji dotyczacych Czerwca’76 opis rodziny jest
o wiele ubozszy. Kazimierz Staszewski 1 Zofia Sadowska opowiadaja o wyda-
rzeniach Czerwca’76, a wzmianki o bliskich pojawiaja tu tylko sporadycznie.
Dlatego rodzina jest opisywana gtownie z perspektywy roztaki i ekstremalnych
doswiadczen. Takie zr6znicowanie opisu wynika z réznych rodzajéw narracji
historii mowionej. Relacje Gorskiej i Prussa maja charakter autobiograficzny,
zakresem czasowym obejmuja cate zycie opowiadajacych. Natomiast narracje
Staszewskiego i Sadowskiej skupiajg si¢ na waskim wycinku czasowym — pod-
porzadkowane sg jednemu tematowi, a inne zagadnienia zostaja przez nich ze-
pchnigte na drugi plan®.

* Szerzej na temat zréznicowania tematycznego narracji historii moéwionej zob. Gocot 2014.
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Czlonkowie rodziny

Omowig teraz kilka z najwazniejszych leksemow uzytych przez narratoréw
do opisu rodziny. Ich definicje stownikowe begda przydatne do charakterystyki
obiektow, ktore nazywajg. Opieram si¢ na dwoch stownikach. Pierwszy z nich to
Stownik jezyka polskiego pod redakcja Witolda Doroszewskiego (SJP Dor). Ar-
tykuty hastowe z tej klasycznej pozycji polskiej leksykografii zestawi¢ z nowym
opracowaniem pod redakcjg Mirostawa Banki. Inny stownik jezyka polskiego
(ISJP Ban) ma na celu ukazanie w definicji leksykograficznej potocznego obra-
zu §wiata, a wigc inaczej niz miato to miejsce we wczesniejszych stownikach.
Nastepnie z uzyskanymi danymi stownikowymi poréwnam tekstowe, by odna-
lez¢ migdzy nimi podobienstwa i roznice. Dzigki temu bede mogt ustali¢, w ja-
kim stopniu obraz $wiata przedstawiany przez narratora jest zbiezny z obrazem
utrwalonym w systemie jezykowym.

Na poczatek rozpatrzg¢ nazwy powtarzajace si¢ najczesSciej] w omawianych
relacjach.

Matka

Matka jest we wspolczesnej polszczyznie leksemem szczegodlnie waznym.
Wedtug SJP Dor jest to ‘kobieta majaca wlasne dziecko (dzieci), w stosunku do
tego dziecka (lub ze wzgledu na nie)’ (SJP Dor 4/515). Stowo to uzywane bywa
takze w zestawieniach krolowa matka, matka chrzestna, przybrana matka, matka
mleczna itp. Wedlug ISJP Ban ‘nasza matka to kobieta, ktora nas urodzita i zwy-
kle nas wychowuje’ (ISJP Ban 1/832). Leksem ten odnotowany réwniez zostat
w podobnych potaczeniach jak w poprzednim stowniku. Nietrudno zauwazy¢,
ze stowniki akcentujg zwigzek miedzy matka a dzieckiem. Matka jest si¢ zawsze
dla kogo$ — ISJP Ban podkresla to, uzywajac zaimka dzierzawczego. Dlatego
stowo to sugeruje przede wszystkim zwigzek emocjonalny zasadzajacy si¢ na
opiece (matka wychowuje) i poswieceniu. Utrwalone potaczenia tego stowa row-
niez akcentujg opiekunczg role matki — krélowa matka opiekuje si¢ narodem,
matka chrzestna — chrzes$niakiem itd. Stowo matka niesie ze soba silne warto-
Sciowanie pozytywne. Matka jest nie tylko rodzicielka, ale takze symbolem do-
mowego ciepta. By¢ komu, dla kogo matkq znaczy tyle, co ‘opiekowacé si¢ kims
jak wlasnym dzieckiem, zastgpowaé matke, by¢ jak matka’. Rowniez derywaty
matkowa¢ komu, mamka, matecznik, po matczynemu majag w swoim znaczeniu
komponenty takie, jak: ‘bezpieczenstwo’, ‘schronienie’, ‘opieka’, ‘czuta troska’.
O emocjonalnym traktowaniu matki §wiadczy tez szeroka gama zdrobnien, np.
mama, matula, matenka. Wedhug Jerzego Bartminskiego, na podstawie derywa-
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tow i frazeologizmow zwigzanych ze stowem matka wyodrgbni¢ mozemy naste-
pujacy zestaw cech:

— wazna rola spoteczna — matka petni funkcje opiekuncze i wychowaw-

cze,

— pozycja spoteczna — matka znajduje si¢ na szczycie hierarchii,

— cechy emocjonalne: czutos¢, serdecznosé,

— postawa wobec matki cechuje si¢ mitoscig do niej (Bartminski 1998:

70-71).

Wydaje si¢, ze obraz matki budowany przez Piotra Prussa nie odbiega wiele
od tego, ktory utrwalony jest w jezyku. W jego relacji matka jest osobg niezwy-
kle wazng — szczegdlnie w okresie dziecinstwa. Jednak takze pozniej jej rola
jest istotna, chociaz narrator nie wspomina o niej juz tak czesto. Przyjrzyjmy si¢
fragmentowi (6).

(6) Moja mama umarta dos¢ wczesnie, ja te pewne nauki jakos hotubilem, zatrzyma-
tem i realizowatem. Powiedziata mi nawet kiedys: ,,Zrob, ty, cos dla Chetma”. No
wiec ja dla Chetma zbudowatem osrodek szkolno-wychowawczy dla dzieci umysto-
wo uposledzonych, bo to mi mama kazata wtasnie zrobié. Wptyw domu rodzinnego
byt ogromny i moja natura wrazliwa, wrazliwa na nieprawde, wrazliwa na zlo,
wrazliwa na to, co to znaczy by¢ Polakiem, jak si¢ powinno by¢ patriotq — to zna-
czy w dziataniu swoim, jak pokazywaé, kim powinien by¢ Polak.

Narrator opowiada w tym fragmencie o wptywie swojej matki na jego dalsze
zycie. Jak sam mowi, wplyw ten byt ogromny. Matka uczyta go takich wartosci,
jak patriotyzm, mito$¢ do ludzi, szacunek dla biednych, wiara w Boga. Dlatego
mozemy twierdzi¢, ze matka jest dla Piotra Prussa nie tylko rodzicielks. Naj-
wazniejsza jest jej rola jako wychowawcy. To ona nadata bowiem kierunek jego
dalszym poczynaniom i przyczynita si¢ do wyboru okres$lonej drogi zyciowe;j.
Jest to droga nie deklarowana, lecz tworzona poprzez czyny (w dziataniu). Cechy
matki wyodrebni¢ mozemy na podstawie powyzszego cytatu oraz fragmentow

(7)1 (8).

(7)  Mama — gospodyni domowa, tak bylo w paszporcie. Rodzina skiadata si¢ z sied-
miorga 0sob, tata byt urzednikiem kasy skarbowej w Chetmie, urzednikiem ostat-
niej grupy uposazeniowej, bo takie wyksztatcenie mial. Z domu to, co pamigtam
z najmlodszych lat, byla materialna bieda, bo utrzymanie czworga dzieci i matki,
zony przez jednego czlowieka, za ztotych sto dziesie¢ miesigcznie byto bardzo trud-
ne i cigzkie, stqd tez znam biedg materialng, ktora w jakis sposob ustawiata mnie
wewnetrznie juz, ustosunkowywala do zycia, stqd tez moje patrzenie jest zawsze
nie gorne, a chmurne, dolne.

(8) Wywodze sie z domu polskiego, z domu arcykatolickiego, mama miata ogromny
wplyw na budowe systemu psychicznego mojego i byta wielkim autorytetem.

Wsrod wspomnianych cech wyrdzni¢ mozemy: po$wigcenie, opiekunczosé
(poswigca si¢ wylacznie opiece nad dzie¢mi), troske o drugiego cztowieka (zwra-
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ca uwage na biede, chociaz sama jest w trudnej sytuacji), madros¢ (jest to nie
tyle inteligencja, co madro$¢ zyciowa), patriotyzm (takze lokalny), poboznosc.
Dziatania, ktore podejmuje matka, to: opieka, zywienie, pomoc innym, naucza-
nie dzieci, modlitwa. Ten bogaty zestaw cech $wiadczy o tym, ze — zgodnie ze
stowami narratora — matka jest dla niego autorytetem. Zgodnie z jej wskazoéwka-
mi bedzie postgpowatl przez cale zycie. Atrybuty matki ulegaja wyraznemu po-
dziatowi na fizyczne i psychiczne. Te pierwsze wigza¢ mozemy z przedmiotami
materialnymi — przede wszystkim z domem, ktoremu matka si¢ po§wigca — jest
to przyrzadzane przez nig pozywienie. Jednakze nie zostata ona sprowadzona
do roli ,,kury domowej”. Wrecz przeciwnie — jej atrybuty fizyczne sg w narra-
cji prawie niewidoczne w przeciwienstwie do atrybutow psychicznych. Matka
odgrywa rolg swoistej mentorki, jej atrybutem jest zyciowa madros¢ — ta cecha
dominuje w kreacji jej postaci. Tym samym matka jest bodajze najwazniejszg po-
stacig w zyciu Piotra Prussa — stoi na szczycie hierarchii spoteczne;j i jest zrodtem
wartosci. Bliskg wi¢z z nig podkresla takze uzywanie zdrobniatej formy mama
w catym tekscie — por. fragmenty (6), (7), (8).

W przypadku opowiesci Haliny Gorskiej obraz matki ksztaltuje si¢ nie-
co inaczej. O ile u Prussa matka byta najszerzej charakteryzowana w narracji
w okresie dziecinstwa, to w tym przypadku rola matki ro$nie w okresie wywozki.
Przyjrzyjmy si¢ kilku fragmentom narracji Gorskie;j.

(9) Natomiast mama przezyta w Zytomierzu te wszystkie niepokoje, gtéd, no ale jako
uczennica jeszcze jako tako, tyle ze jeszcze straszny gtod przezyta. I juz nielegalnie,
ale w roku osiemnastym uciekia z Zytomierza do Milatyna i tu oczywiscie znow ten
gtod byt taki i napady i grabieze takie.

(10) I zapowiedzieli nam, zZe dostaniemy z naszej ziemi dwanascie hektarow, reszta
podlega podziatowi. Nie wiem, w oparciu o jakie to przepisy byto, wiec tylko tyle
wiem, jak fakt wyglgdal. Mama, bytam dumna z mamy, bo patrzyta na to wszystko
i uSmiechata sie. Z boku stata taka grupa mitodych Ukraincow i oczywiscie po
ukrainsku, jeden z nich mowi: ,,Oni smiejg sig, ale gdyby zjadt to, co myslg, to
by zdecht na miejscu”, a drugi mowi: ,, Bo wszystko im zabierzesz, ale matury im
nie zabierzesz”. Wigc nawet tego zazdroscili. Na szczescie nie wchodzili na razie
do domu. Dom i to, co byto w domu byto nienaruszone, ale mama na podstawie
doswiadczen z rewolucji uznata, ze trzeba co cenniejsze rzeczy schowac, wyniesé¢
gdzies na zewngtrz.

W okresie przedwojennym matka opisywana jest gtownie z perspektywy
jej przesztych doswiadczen z rewolucja pazdziernikowa. Z pewnoscig wptyw na
takie wlasnie uksztattowanie narracji miata p6zniejsza wywoézka. Cechy matki
wynikajg z trudnej sytuacji, w jakiej znalazta si¢ w czasie dziecinstwa. Opowia-
dajac o doswiadczeniach z okresu rewolucji, matka Gorskiej wspomina o gto-
dzie, strachu (niepokoju), napadach i grabiezach. Najwazniejszg cecha matki,
ktora jest konsekwencja tamtych trudnych czasow, stato si¢ doswiadczenie. Pa-
mietajac okres rewolucji, kobieta wie, czego moze spodziewac si¢ po Sowietach.
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Wiasnie w okresie wojny matka jest charakteryzowana glownie przez pryzmat
swojej aktywnosci. Z jednej strony narratorka zauwaza, ze matka w kazdej sy-
tuacji potrafi zachowaé godnos$¢, z drugiej — ze dba o rodzing, troszczy si¢ o jej
byt. Przejawia si¢ to miedzy innymi w jej zapobiegliwosci, trosce o zachowanie
dobytku. Atrybuty matki majg charakter psychiczny — wyr6znia ja przede wszyst-
kim doswiadczenie, godnos¢ osobista, zapobiegliwosé. Obraz ten nie odbiega od
ogoblnej charakterystyki matki — szczegdlnym rysem tej postaci jest bowiem jej
opiekunczos¢.

W przypadku relacji dotyczacych Czerwca’76 matka pojawia si¢ tylko
w narracji Kazimierza Staszewskiego. Chociaz jego opowies¢ dotyczy gtownie
pobytu w wiezieniu, to o rodzicach wspomina w historii powrotu do domu.

(11) Wyglgda przez okieneczko mamusia i nie poznaje. Pada pytanie: ,,Kto jest?” Ja
mowig: ,, Mamusiu, syn Kazik”. No i mamusia dopiero zawolata tatusia i otworzo-
no mi, bo tak cztowiek wyglgdat wybidzony, wystraszony i [...] wystrzyzenie, no tez
zmiana wizerunku, i mamusia nie poznata syna.

W tym przypadku akcentowana jest przede wszystkim bliskos¢, wigz matki
z dzie¢mi, m.in. przez liczne zdrobnienia. Sytuacja powrotu jest niezwykta dlate-
g0, ze matka nie poznaje swojego syna. Jest to uwazane w kulturze za najbardziej
dobitny dowod zmiany cztowieka. Przekonanie o tym znalazto nawet odbicie
w utrwalonym polaczeniu wyrazowym rodzona matka nie pozna.

Ojciec

Istotna dla badanych narracji jest takze rola ojca, chociaz nie pojawia si¢ on
tak czgsto, jak matka. Zresztg rola ojca w jezyku rowniez nie jest tak wyrazna.
SJP Dor podaje, ze ojciec to ‘mgzczyzna majacy wlasne dziecko, dzieci (w sto-
sunku do tego dziecka)’ (SJP Dor 5/894). Natomiast wedtug ISJP Ban ‘nasz ojciec
to mezczyzna, ktory nas sptodzit 1 zwykle nas wychowuje’ (ISJP Ban 1/1147).
Oba stowniki zwracajg uwage przede wszystkim na pokrewienstwo genetyczne.
Tylko druga definicja odnosi si¢ do wychowania, ale nie nalezy ono do koniecz-
nych warunkéw bycia ojcem. Rowniez pochodne znaczenia tego wyrazu zysku-
ja motywacje przede wszystkim w cesze przekazywania gendw (ojciec czegos
to ‘inicjator’, ojciec miasta jest ‘cztonkiem witadz miejskich’). Tylko znaczenie
‘dobry, troskliwy opiekun, wychowawca, zwierzchnik’ (SJP Dor 5/895) przenosi
ceche opiekunczosci. Frazeologizmy skupiajg si¢ gtownie na cesze dziedziczenia
(cos przechodzi z ojca na syna). Ojciec jest wiec bardziej oddalony od dziecka
niz matka.

Podobnie jest w przypadku narracji Piotra Prussa. Cechy ojca widoczne sg
w cytowanym wyzej fragmencie (2). Ojciec nie tyle pozostaje na uboczu, ile
nie jest w rownym stopniu co matka zwigzany emocjonalnie z dzieckiem. Jego
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najbardziej wyrazng cecha, jest pracowito$¢ — ojciec cigzko pracuje, by wyzy-
wi¢ liczng rodzing. Jego dziatania wigza si¢ gtéwnie z pracg i zarobkowaniem.
Atrybutem sg pienigdze, ktorych ciagle jest zbyt mato. Posta¢ ojca, cho¢ ukazana
w pozytywnym $wietle, jest ograniczona tylko do materialnej sfery zycia. Jego
rola polega przede wszystkim na byciu zywicielem rodziny. Natomiast cala sfera
emocjonalna jest mato widoczna.

Inaczej jest w przypadku narracji Haliny Gorskiej. Ojciec odgrywa w jej re-
lacji bardzo wazng role, we fragmencie dotyczacym okresu przedwojennego jest
wspominany nawet czes$ciej niz matka. Rowniez gdy mowa jest juz o wywozce,
Gorska opowiada czgsto o ojcu, ktory zostat rozdzielony z bliskimi. Jego nie-
obecno$¢ silnie oddziatuje na catg rodzing. Przyjrzyjmy si¢ kilku fragmentom.

(12) Natomiast ojciec zostat od razu w czasie wybuchu wojny w czternastym roku zmo-
bilizowany do armii carskiej, przeszedt szkolenie jakies tam i potem byta ta taka,
zawsze zastanawialismy sie, przysiega w cerkwi. Wigc kazdy musial, a poniewaz
oni wyrosli na opowiadaniach swojego dziadka, wlasnie tego powstanca szesdzie-
sigtego trzeciego roku, ktory zawsze wnukow przestrzegat: ,, Nigdy nie sktadajcie
przysiegi na wiernos¢ carowi”. No, ale skonczylo si¢ szkolenie, przegonili te gru-
pe do cerkwi, odczytana zostata przysiega oczywiscie w rosyjskim jezyku i kazdy
musial podejs¢, potozy¢ dwa palce na ewangelii i planut’, czyli przysiegam. No
i ojciec moj cichutko sobie powiedzial nie, a glosno tak. I mysmy sie zawsze pytall,
czy to wazna byla przysiega, czy nie?

(13) I pamietam taki przyklad, ze jeden gospodarz, Ukrainiec, solidny gospodarz z na-
szej wsi przyszedt do ojca z prosbq, ze cala jego rodzina siostra z mezem z dwijkq
dzieci i z tesciami jeszcze przeszli przez granice i wlasnie sq zatrzymani w tym
osrodku w Kowlu, i prosi ojca, zeby za nich poreczyl. I ojciec ich nawet zatrudnial,
jak raz byt jeden domek dla robotnikow taki dwuizbowy tez budowany juz po woj-
nie, przyzwoite zupetnie. Ojciec dwoje tych dorostych zatrudnit.

W okresie przedwojennym ojciec postrzegany jest przede wszystkim przez
pryzmat swoich dziatan. Podobnie jak to bylo w przypadku matki, duza rolg
w jego charakterystyce odgrywaja historie z przesztosci. Cieniem ktadzie si¢ na
niej okres rewolucji. Ojciec widziany jest gtdéwnie jako Zotnierz, byt bowiem
przymusowo wcielony do carskiej armii. Juz w tym okresie ujawniaja si¢ takie
jego cechy, jak patriotyzm, przywigzanie do warto$ci narodowych. Jest to nauka
przekazywana z pokolenia na pokolenie, ojcu przekazal ja dziadek (potwierdze-
nie znajduje tu po raz kolejny do§wiadczenie ,,wielkiej rodziny”). Gdy ojciec
musi ztozy¢ przysigge na wierno$¢ carowi, za wszelka cenge stara si¢ jg uniewaz-
ni¢. W okresie migdzywojennym daje si¢ pozna¢ rdwniez z innej strony. Wy-
réznia si¢ checig pomocy innym, o czym $wiadczy fragment (12). Ceni rowniez
pracowito$¢, pomaga sasiadowi, bo jest on solidnym gospodarzem. Ojciec jest
wigc przede wszystkim nauczycielem swych dzieci, przekazuje im system warto-
$ci. Inaczej niz w przypadku poprzedniej relacji, odgrywa rolg rownie wazng, co
matka. Opis zmienia si¢ nieco, gdy dotyczy wojny.
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(14) Ojciec poszed! na front i nic nie wiemy. Okazato sie potem, Ze od ojca przychodzily
z obozu listy, ale do nas nie dopuszczali. I dopiero tuz przed Bozym Narodzeniem
Jjednak siostra i brat przyjechali do Milatyna, juz bardzo skromne swigta byly, ale
bylismy juz razem i jeden z Polakow przechwycit jednak takgq drukowang, to byly
takie drukowane kartki z Niemiec, Ze jestem zZywy, znajduje sie¢ w obozie jencow
wojennych, podany numer jerca i podpis. Kartka byla drukowana, ale adres, nu-
mer jenca i podpis, poznaliSmy charakter ojca.

(15) Stalismy na granicy, tez bytoby duzo do opowiadania, ale czasu juz nie ma, to
wlasnie wrocilismy z pierwszego na drugiego maja czterdziestego szostego roku
przekroczylismy granice. Poniewaz wiedzialysmy o tym, Ze ojciec jest w Lublinie,
transport nasz byl skierowany pod Szczecin gdzies tam do tego, ale my juz w Lu-
blinie wysiadlysmy, no i tutaj juz cata rodzina bez siostry i oczywiscie bez niczego,
bo ojciec z obozu niemieckiego, brat ze szpitala wojskowego juz jak raz przed nami
przyjechat i my stamtqd. Prawie gofe i bose towarzystwo sig¢ zebrato w Lublinie.

Sytuacja stata si¢ bardzo specyficzna. Ojciec zostat rozdzielony z resztg ro-
dziny. Jako polski zohierz dostat si¢ do niemieckiego obozu jenieckiego. Unik-
nal wywozki, ale nie mogt si¢ skontaktowac z rodzing. Ta sytuacja odbita si¢ na
wszystkich jej cztonkach. Atrybutem ojca w tym czasie byly przede wszystkim
listy. Dzigki nim rodzina wiedziata, ze Gorski wcigz zyje.

Inni czlonkowie rodziny

Inni niz matka i ojciec cztonkowie rodziny sa wymieniani w poszczegdlnych
relacjach o wiele rzadziej. Zwykle pojawiajg si¢ w pojedynczych narracjach, ich
charakterystyka rzadko jest tak bogata, jak w poprzednich przypadkach. Obraz
innych cztonkow rodziny jest tez silniej uzalezniony od kontekstu.

W relacji Zofii Sadowskiej dos¢ czgsto wspominany jest jej maz. Wedlug
SJP Dor 4/537-538 mqgz to ‘mezczyzna zwigzany z kobietg zwigzkiem matzen-
skim’. Charakterystyka stownikowa nie zawiera jakich§ wyraznych konotacji,
brak w tym przypadku rowniez wyraznego warto$ciowania. Dlatego obraz meza
uzalezniony jest od kontekstu. Ponizszy fragment opisuje spotkanie narratorki
Z m¢zem w wiezieniu.

(16) Dobrze, wpuscili nas na teren tego wigzienia, a tu rewizja, wszystko do szafy, na-
wet zapalki nie mozna byto mie¢ przy sobie. No, otwierajq si¢ drzwi. Posrodku
duza sala, koputa taka, wie Pan, wokot barierki... patrze, wyprowadzajq meza. No
to tyle tylko wysoki, po posturze i po wgsikach, ktérych mu nie zgolili. Po wqsi-
kach poznatam, a tak to cata twarz obandazowana. Rece tylko widaé byto w takich
ubraniach drelichowych, widocznie nie mieli na rozmiar, bo rekawki potqd, tu rece
obandazowane.
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Maz jest wtasciwie gtéwnym bohaterem relacji Sadowskiej. Historia Czerw-
ca’76 jest opowiedziana przez z nig z perspektywy wilasnej rodziny. Maz jest
wedtug narratorki tym, kto najbardziej z catej rodziny ucierpiat, bo trafit do wig-
zienia. Dlatego to na nim skupia si¢ w opowiadaniu, a siebie sama usuwa w cien.
Stowo mgz powtarza si¢ w narracji az 51 razy. Wymieniajac cechy mezczyzny,
narratorka skupia si¢ na elementach wygladu. Zauwaza zewnetrzne zmiany, kto-
re zaszly w nim po pobycie w wigzieniu, jak np. $lady bicia (cata twarz oban-
dazowana). Poza tym okresla wzrost m¢za i podaje, ze miat charakterystyczny
zarost, po ktorym kobieta mogta go poznac. Jezeli chodzi o sfer¢ dziatan, to jest
on biermny — zostat ukazany jako ofiara przesladowan. Jego atrybutami zwigza-
nymi z wig¢zieniem sa np. ubrania. Na charakterystyce rodziny zawazyly tym
razem tragiczne wydarzenia historyczne, jest ona widziana z perspektywy rozlaki
i przesladowan.

W badanych relacjach pojawia si¢ rowniez rodzenstwo — bracia i siostry nar-
ratoro6w. Pruss wymienia jedynie cztonkow rodziny, nie charakteryzuje swojego
rodzenstwa. Natomiast Gorska nieco wigcej o nim mowi, akcentujac gltdwnie
wspieranie si¢ w okresie wywozki. Wedle SJP Dor 1/647-648 brat to ‘kazdy z sy-
noéw majacych wspolnych rodzicow w stosunku do drugiego syna lub corki’.
Stowo to akcentuje bliskos$¢, wiezy taczace dwoje ludzi. Wyrazenie ani brat, ani
swat stosowane jest, gdy mowimy ‘o kims$ obcym, zupehie obojetnym’. W in-
nym znaczeniu brat to réwniez ‘cztowiek, z ktérym jest si¢ zwigzanym przy-
jaznig, bliskimi stosunkami’. Podobnie jest w przypadku siostry, ktorag SJP Dor
8/236 definiuje w ten sposdb: ‘corka tych samych rodzicow w stosunku do inngj
corki lub syna’. Oba leksemy konotuja glownie wigz. Spdjrzmy, w jaki sposob
swoje rodzenstwo opisuje Gorska.

(17) Nie mowitam, ze mialam siostre starszq i brata mtodszego ode mnie. Siostra byta
stabsza fizycznie ode mnie. Brat chodzit do gimnazjum jeszcze, wiec postanowili-
smy, ale to juz pozniej, Ze brat i siostra zamieszkali w Ostrogu, a ja z mamq w Mi-
latynie.

(18) Z bratem w pewnym momencie poszlismy troche tego drzewa ukrasé, bo bgdzmy
szczerzy, przeciez nie kupowaliSmy go. Brat, wzigliSmy takie sanki reczne, brat
zrgbat szes¢ niezbyt takich grubych brzozek, zatadowalismy na sanki, wyszlismy
z lasu i pod nami zatamala si¢ skorupa sniegu. I wpadlismy w taki dot, no, ponad
pottora metra. Poczqtkowo usiedlismy, zaczelismy si¢ Smiaé, ale juz za chwilg za-
czynat si¢ buran i nie mozemy wyjs¢, bo skorupa zatamuje si¢. Ale brat wpadt na
dobry pomyst. Zrobilismy taki pomost z tych brzozek i juz na czworaka kazdy po
kolei, roztozyly one cigzar jakos, wydostalismy sie, juz takimi etapami dochodzgc,
doszlismy i wlasnie przed... z tego otworu na dachu spuscilismy te brzozki tak, ze
uniknelismy tego buranu.

(19) [...] wtasnie w tym okresie siostra zmarta z przyczyn, lekarz niby byl, lekarz po-
czqtkowo dawal jakies, potem juz przy koncu tylko zastrzyki, morfing dawat tylko
i potem pierwszego stycznia czterdziestego pigtego roku siostra zmarta i tam zo-
stata pochowana.
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W swojej relacji Gorska rowniez podkresla wigz taczacy ja z rodzenstwem.
Brat i siostra roznig si¢ pod wzgledem wieku i miejsca zamieszkania. Ponadto
siostra okreslana jest jako sfaba fizycznie. W charakterystyce brata zostata wy-
cksponowana jego aktywno$¢ i pomystowos¢. Wraz z narratorkg — aby przezy¢
— kradnie drewno, wspolnie wydostajg si¢ z burzy $nieznej. W stosunku do sie-
bie i rodzenstwa narratorka czesto stosuje my inkluzywne. Siostra jest jedynym
cztonkiem rodziny, ktory nie wraca do Polski. Umiera w 1945 roku.

Podsumowujac, obraz rodziny w poszczegdlnych relacjach jest zrozni-
cowany, ale w kazdej z nich pojawiaja si¢ elementy niezalezne od kontekstu,
wynikajgce z konotacji samego stowa rodzina. We wszystkich tych narracjach
podkreslane sg: wiez, domowe ciepto, wrazenie bezpieczenstwa, wsparcie. Jed-
nakze w kazdym przypadku silniejszy nacisk ktadziony jest na inne elementy.
W opowiadaniu Prussa taki aspekt stanowi opieka dawana przez rodzing. Zreszta
w dalszej czg$ci narracji pojawia si¢ nowa nazwa, ktéra moze by¢ odnoszona do
ludzi w ogole ze sobg niespokrewnionych — wcigz ma jednak pozytywny charak-
ter. W przypadku relacji Gorskiej jest odwrotnie. Tu najwazniejszy jest aspekt
genetyczny, podkresla si¢ dlugowiecznos¢ rodziny. Najistotniejszg jej cechg jest
wigz. Nauka o wzajemnym wsparciu jest nie tylko dziedzictwem pokolen, ale
wyptywa rowniez z trudnych do§wiadczen, ktore cementujg zwigzek wszystkich
jej cztonkow. Natomiast w przypadku relacji o Czerwcu’76 akcentowane jest do-
swiadczenie roztgki, cierpienia. Rodzina stanowi grupg, w ktorej mozna znalez¢é
oparcie. Roznice w obrazowaniu rodziny wynikaja gtownie z potozenia nacisku
na inne aspekty jej funkcjonowania. Obraz rodziny w poszczegolnych relacjach
ma jednak charakter wzglednie stabilny. Jest to koncept, ktory zawsze wartoscio-
wany jest w sposob wyraznie pozytywny. Rodzina czgsto staje si¢ osig relacji dla
historii, ktore staja si¢ swoistymi ,,historiami rodzinnymi”.
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Family image present in witnesses accounts of the history
Summary

In his research, the author focuses on the imagery of the family — seen both as a whole and as indi-
vidual members, in the narratives of oral history. The research material covers the stories about the
past told by Piotr Pruss — a teacher from Chelm and a member of the Home Army; Halina Gorska
— a Siberian exile; and selected recordings of witnesses of June ‘76 events in Radom. The author
reconstructs the image of the family entrenched in analyzed texts and compares it with the image of
the family embedded in general language.
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Konkurs Historii Mowionej

Konkurs Historii Méwionej jest cyklicznym wydarzeniem organizowanym przez Instytut Fi-
lologii Polskiej UMCS, Studenckie Koto Naukowe Etnolingwistow UMCS oraz Polskie Radio
Lublin. Moga w nim wzia¢ udziat uczniowie szkot ponadgimnazjalnych oraz studenci. Ich zadanie
polega na samodzielnym nagraniu ustnej relacji $wiadka przesztosci, sporzadzeniu jej transkryp-
cji oraz zaprezentowaniu zebranych materialéw w 15-minutowym wystapieniu w formie gawedy.
W artykule autor przedstawia histori¢ konkursu oraz wybrane prace konkursowe.

W grudniu 2014 roku dobiegta konca pigta juz edycja Konkursu Historii
Mowionej organizowanego przez Studenckie Koto Naukowe Etnolingwistow
UMCS, Instytut Filologii Polskiej UMCS, Polskie Radio Lublin oraz Biblioteke
Wspomnien. Ostatni finat jest dobra okazja do podsumowania pigcioletniej histo-
rii tego wydarzenia.

Piszac na temat konkursu, nalezy wspomnie¢ o istocie samej historii moéwio-
nej. Definicja tego nurtu w nauce, ale rowniez w kulturze, przysparza pewnych
trudno$ci. W polskich opracowaniach spotka¢ mozna si¢ czgsto z postrzeganiem
historii mowionej jako metody badan polegajacej na zbieraniu, archiwizowaniu
i analizie narracji o wydarzeniach historycznych. Badacze zachodni uwazaja ja
czasem za odrebna dyscypling naukowa (Niderla 2010: 13). Pierwsza z definicji
moze by¢ uwazana za zbyt szeroka, druga — za zbyt waska. W istocie oryginal-
no$¢ historii méwionej bierze si¢ w duzej mierze z jej interdyscyplinarnego cha-
rakteru. Wszyscy badacze sg zgodni co do tego, ze na badania tego typu sktadaja
si¢ nagrania, archiwizacja i analiza materiatu. Jednakze sposob postepowania ba-
dawczego na kazdym z tych poziomow moze si¢ znacznie r6zni¢ w przypadku
odrebnych dyscyplin naukowych. Szczegolnie trzeci z wymienionych uprzed-
nio elementow, tj. analiza, moze mie¢ w tym przypadku catkowicie odmienny
przebieg. Kazda nauka wypracowata bowiem wtasng metodologi¢ badania relacji
ustnych. Czego innego poszukuje w nich historyk, etnolingwista, socjolog czy
psycholog. Skoro wigc kazdy z tych badaczy korzysta z innego podejScia ana-
litycznego, to nazywanie historii mowionej metodg moze spotka¢ si¢ z oskar-
zeniem o naduzycie. Podobnie jest z nazwaniem jej dyscypling naukowa, skoro
siega do osiaggni¢¢ wielu innych nauk. Najbardziej odpowiednim okresleniem
wydaje mi si¢ prad naukowy. Jest ono na tyle szerokie, by uwzgledniato interdy-
scyplinarny charakter historii méwionej, a jednoczesnie nie wchodzito w konflikt
z innymi terminami. Co wigcej, warto odnotowaé, ze omawiany prad oddziatuje
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nie tylko na nauke, ale réwniez kulture czy dziennikarstwo. Szerzej o tym zjawi-
sku napisz¢ w dalszej czesci artykutu, a tymczasem przejde do charakterystyki
samego konkursu.

Organizatorzy

Konkurs Historii Mowionej jest organizowany corocznie przez zespot lubel-
skich instytucji w rézny sposéb zwigzanych z historia moéwiong. Kazda z nich
reprezentuje nieco inne podejscie do poruszanej tematyki, dzieki czemu prace
konkursowe moga zosta¢ ocenione z réznych punktow widzenia. Nalezy zazna-
czy¢, ze kazdy z organizatorow miat swoj wktad w rozwoj badan nad historia
mowiong zarowno w skali Lublina, jak i catej Polski.

Poczatki historii mowionej siggaja konca lat 40. ubieglego wieku, kiedy to
w Stanach Zjednoczonych powstaly pierwsze tego typu inicjatywy. Do Europy
prad ten dotart jednak dopiero w latach 60., ulegajac zreszta wielu przeksztatce-
niom. Dla nas istotne jest przede wszystkim to, Ze za warte utrwalenia uznano opo-
wiadania tzw. zwyktych ludzi, a nie jak poczatkowo uwazano — jedynie jednostek
wybitnych (Sobczyk 2008: 21). Od tego czasu przedmiot zainteresowan historii
mowionej znacznie si¢ rozszerzyt, a nowym pradem zainteresowato si¢ wiele nauk.
Do Polski badania oral history dotarty z pewnym op6znieniem. Spowodowane to
bylo sytuacja w kraju komunistycznym, gdzie miata obowiazywac¢ jedna mark-
sistowska wyktadnia dziejow. Dlatego badania historii méwionej mialy wowczas
charakter wywrotowy (zob. Katwa 2010). Dopiero w latach 90. powstaty pierw-
sze projekty, ktore otwarcie nawiazywaly do omawianego pradu. Wtedy tez po raz
pierwszy czerpali z niego organizatorzy Konkursu Historii Mowione;.

Prawdopodobnie pierwsza instytucja w Lublinie, ktora zainteresowata si¢
historia mowiona, byto Polskie Radio Lublin. Przyczynita si¢ do tego redaktor
Czestawa Borowik, ktora stworzyta Studio Historii Méwionej Polskiego Radia
Lublin. Jego poczatki wiaza si¢ z emisja reportazu pt. Tu, gdzie jeszcze cisza trwa.
Poruszat on temat praktycznie nieznanego obozu pracy w Krzesimowie, gdzie
Urzad Bezpieczenstwa wiezil w skandalicznych warunkach ludzi niewygodnych
dla nowego ustroju w latach 1945-1947. Historia ta pokazata, ze w najnowszych
dziejach Polski jest jeszcze wiele bialych plam, a praca dziennikarza moze by¢
uzupetnieniem poszukiwan historykéw, a nawet wytycza¢ nowe $ciezki badan
(Bartminski 2008: 15). Redaktor Czestawa Borowik wciaz zajmuje si¢ tematy-
ka historii méwionej, jest wspoltworea naszego konkursu, a takze pomystodaw-
ca Warsztatow Historii Mowionej ,,Audiosfera”. To drugie przedsigwzigcie jest
$cisle zwiagzane z omawianym konkursem. Czeslawa Borowik uczy studentow
i licealistow pracy z plikami dzwigkowymi, ich nagrywania i obrobki. Podkre-
$la jednoczes$nie, ze w dziataniach tego typu najwazniejsze nie sa umiejetnosci
przygotowywania multimedialnych prezentacji. W tworzeniu reportazy dostrze-
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ga rowniez element artystyczny oraz podkresla wage spotkania z drugim czto-
wiekiem (Borowik 2008: 19). Kryteria te pomagaty jej we wnikliwej ocenie prac
konkursowych, gdyz ta wielokrotnie nagradzana reportazystka zasiadata w jury
wszystkich edycji konkursu.

Druga instytucja, ktora wniosta swoj wktad w ksztatt Konkursu Historii Mo-
wionej, jest Instytut Filologii Polskiej UMCS. Trzeba tu zwréci¢ uwage gtow-
nie na dziatania pracownikow Zaktadu Tekstologii i Gramatyki Wspodtczesnego
Jezyka Polskiego, ktorzy prowadza badania najblizsze wspomnianemu pradowi
badawczemu. Prof. dr hab. Jerzy Bartminski, ktéry zasiada w jury od pierwszej
edycji konkursu, podkresla, ze chociaz historia moéwiona uzyskata swa wspot-
czesng forme dopiero po Il wojnie Swiatowej, to jej zrodet mozemy szuka¢ duzo
wczesniej. Sposob badan ,,oralistow” niewiele bowiem si¢ r6zni od dziatan dia-
lektologow, folklorystow i etnolingwistow, ktorzy w sposob poczatkowo pisem-
ny, a pozniej takze dzwigkowy, utrwalali r6zne formy kulturowego dziedzictwa
(Bartminski 2008: 9). Metodologia etnolingwistyczna opracowana w os$rodku
lubelskim jest uzyteczna w analizowaniu wszelkiego rodzaju tekstow ustnych
— takze tych utrzymanych w duchu oral history. Takie kategorie jak podmiot mo-
wigcy, punkt widzenia czy perspektywa podmiotowa pozwalaja na precyzyjny
opis widzenia $wiata przez narratora badanej historii. Nie miejsce tu na doktad-
niejsze opisywanie wspomnianej metodologii, wigc zainteresowanych tg tematy-
ka odsytam do istniejacych prac'. Poczatki badan zwigzanych z historiag méwiong
sensu stricto wiazg si¢ z prowadzonymi przez Jerzego Bartminskiego zajeciami
z tekstologii. Zadaniem studentow bylo wowczas zebranie 1 opracowanie ustnych
relacji historycznych. Skompletowane wowczas, a nastgpnie przetranskrybowa-
ne narracje daty poczatek nowemu dziatowi w Pracowni ,,Archiwum Etnolingwi-
styczne” UMCS, ktora dotad archiwizowala gtéwnie relacje o charakterze folklo-
rystycznym i dialektologicznym. Warto podkresli¢, ze prace konkursowe trafiajg
wlasnie tutaj. Szerzej o ich pdzniejszym przeznaczeniu napisz¢ w dalszej czgsci
artykutu. Poza profesorem z tego samego zakladu pochodzi kolejny z naszych
jurorow, czyli prof. dr hab. Stanistawa Niebrzegowska-Bartminska. Jej badania
wigzg si¢ gtownie z etnolingwistyka, badaniem narracji oralnych, problematyka
jezykowego obrazu $wiata?. Pracownicy IFP UMCS w duzej mierze przyczynili
si¢ do sformutowania idei konkursu. Pomystodawca tego wydarzenia jest dr Jo-
anna Szadura (Zaktad Tekstologii i Gramatyki Wspotczesnego Jezyka Polskiego
UMCS). Wkitad w rozwo6j konkursu wniosta rowniez dr hab. Dorota Filar (Zaktad
Leksykologii i Pragmatyki UMCS), ktora do 2013 roku uczestniczyta w dziata-
niach promocyjnych oraz zasiadata w komisji konkursowe;j.

' Zob. m.in.: Bartminski 1981, 2003, 2007a, 2007b, 2008a, 2008b; Bartminski, Niebrzegowska-
-Bartminska 2009.
2 Zob. Bartminski, Niebrzegowska-Bartminska 2004; Niebrzegowska 1996, 1999; Niebrzegowska-
-Bartminska 2007.
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Prof. dr hab. Jerzy Bartminski i prof. dr hab. Stanistawa Niebrzegowska-
-Bartminska sg takze kuratorami Studenckiego Kota Naukowego Etnolingwistow
UMCS. Jego cztonkowie od pierwszej edycji aktywnie uczestnicza w przygotowy-
waniu konkursu. Organizacja ta istnieje od 1994 roku, dajac studentom mozliwos¢
owocnej pracy naukowej i rozwijania wlasnych zainteresowan. Obecnie SKNE
UMCS koordynuje dwa duze projekty naukowe — warto podkresli¢, ze oba zwia-
zane sg z badaniem relacji oralnych. Pierwszy z nich to ,,Pieczywo obrzgdowe na
Lubelszczyznie”. Dziatania studentéw polegaja na zbieraniu i transkrybowaniu re-
lacji nt. dawnych, tradycyjnych wypiekow. Na podstawie pozniejszej analizy tego
materiatu powstaja liczne artykuly i prace dyplomowe. Druga galaz dziatalnosci
kota jest $cislej zwigzana z historiag méwiong. Obecnie trwa projekt ,,Multime-
dialny przewodnik po Lubelszczyznie”. Studenci zbieraja i opracowuja narracje
zwigzane z ciekawymi miejscami Lublina, szczegolnie Uniwersytetem Marii Cu-
rie-Sktodowskiej. Organizujg rowniez spotkania z narratorami tzw. zywymi ksigz-
kami, pisza artykuty, uczestnicza w organizacji konferencji. Rokrocznie wérod ju-
roréw zasiadaja przedstawiciele kota. Podczas ostatniej edycji reprezentowaly je:
opiekun SKNE UMCS dr Joanna Szadura oraz obecna przewodniczgca Agnieszka
Ostapinska. Od 2013 roku promocja wydarzenia zajmuje si¢ mgr Damian Gocdt,
najpierw jako student filologii polskiej, a obecnie doktorant w Zaktadzie Jezyko-
znawstwa Ogolnego UMCS.

W 2014 roku w organizacj¢ konkursu wiaczyta si¢ Biblioteka Wspomnien.
Jest to nowo powstaty projekt Kota Naukowego Historykow Studentow UMCS.
Celem jego cztonkow jest zbieranie ustnych relacji historycznych, a takze popu-
laryzacja teorii historii mowionej. W ten sposdb wzmocniona zostata wspotpraca
z Instytutem Historii UMCS, ktory w gronie juroréw od kilku lat reprezentowat
dr Janusz Ktape¢ z Zaktadu Historii Najnowszej. Dzigki niemu relacje mogty zo-
sta¢ ocenione z nowej perspektywy. We wspotczesnych badaniach czesto stawia
si¢ wyrazng granic¢ migdzy metodami analizy tekstu wywodzacymi si¢ z histo-
rii, a tymi, ktore biorg swoj poczatek w innych naukach humanistycznych (cze-
sto nazywa si¢ je zbiorczo podej$ciem socjologicznym lub antropologicznym).
W pierwszym przypadku badacz ma zwraca¢ uwage gtownie na tre$¢, a w drugim
— na forme¢ tekstu. Tak rozkladajg si¢ glowne akcenty badawcze, jednak nalezy
pamigtac, ze jest to podziat bardzo uogo6lniony. Nie mozna bowiem powiedziec,
ze dla historyka zupehie nieistotna jest forma tekstu, ktora roéwniez dostarcza
o nim pewnych informacji. Dlatego nauki historyczne i antropologiczne mogg
by¢ dla siebie nawzajem zrodtem inspiracji.

Podsumowujac, zréznicowane grono juroréw pozwala na wieloaspektowa
i wyczerpujaca ocen¢ prac konkursowych. Chociaz mamy do czynienia z re-
prezentantami réznych dziedzin — dziennikarstwa, etnolingwistyki, historii — to
wszystkich aczy pewien szczegdlny akcent badawczy. Podejscie do relacji ust-
nych w kazdym z tych przypadkow cechuje pewien humanizm, skupienie na pod-
miocie moéwigcym i jego widzeniu $wiata.
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Koncepcja konkursu

W swym zamysle konkurs skierowany jest przede wszystkim do ludzi mto-
dych. Moga w nim wzigé¢ udzial studenci oraz uczniowie szkot ponadgimna-
zjalnych z catej Polski. Informacje na temat biezacej edycji, aktualny regulamin
oraz karty zgtoszeniowe znalez¢ mozna na stronie internetowej SKNE UMCS?.
Zwrocenie uwagi przede wszystkim na mlodziez jako na potencjalnych uczestni-
kow nie bylto decyzja przypadkowa. Konkurs ma bowiem na celu popularyzacje
historii méwionej wsrdd tej grupy spotecznej, a takze poszerzenie kompetencji
mtodych Iudzi. Wielu z nich wspoétpracuje z SKNE UMCS nie tylko w ramach
konkursu, ale takze innych dziatan, np. warsztatow, wolontariatu, obozow nauko-
wych itp. Konkurs Historii Méwionej jest wigc dla nich szansg rozwoju nauko-
wego 1 zawodowego, pomaga rozwing¢ wlasne zainteresowania, a czasem po-
maga w wyborze dalszej $ciezki edukacji. W tym miejscu chciatbym przyblizy¢
poszczegdlne aspekty tego wydarzenia, ktdre wigzg si¢ z catym procesem skta-
dajacym si¢ z nagran, ich archiwizacji oraz prezentacji. Na kazdym etapie uczest-
nicy staja przed nowymi problemami, ktore musza w tworczy sposob rozwigzac.

Sama kwestia nagrania, ktdra moglaby zdawac si¢ najprostszym elementem
calego procesu, nie jest wcale tak oczywista, jak mogloby si¢ to wydawac. Nalezy
w tym migejscu podkresli¢, ze pozyskiwanie nowych narracji daje obustronne korzy-
$sci zarowno uczestnikom, jak i organizatorom konkursu. Odkad historia moéwiona
objeta zasiggiem swoich zainteresowan takze ,,zwyklych ludzi”, krag potencjalnych
narratorow znacznie si¢ poszerzyt. Jednoczesnie zauwazono, ze narracje ukryte cze-
sto prezentujg bogatsze spojrzenie na dane wydarzenie niz oficjalna historiografia.
Dotarcie do takich opowiesci jest jednak trudne, gdyz nie wszyscy ludzie chcg by¢
nagrywani, a do niektorych po prostu trudno jest dotrze¢. Mimo Ze oprocz bada-
czy zbieraniem relacji ustnych zajmujg si¢ rowniez dziennikarze czy instytucje kul-
tury, to czesto ich aktywnos$¢ okazuje si¢ niewystarczajaca. Trzeba w tym miejscu
podkresli¢, ze dziatania dziennikarzy i instytucji kultury przyczynity si¢ do szybkiej
rozbudowy archiwow historii mowionej. Pierwsze polskie publikacje oparte na tego
typu materiale byty wiasnie ksigzkami o charakterze reportazy (Filipkowski 2010:
38-39). W samym Lublinie istnieje wiele instytucji kultury posiadajacych wiasne ar-
chiwa oralne, np. Osrodek ,,Brama Grodzka — Teatr NN”, czy zbierajacych relacje
w celach realizacji konkretnego projektu (Jankowska 2008: 35-46). Wspolne wysitki
wszystkich tych osrodkoéw jednak nie wystarczaja z powodu brakéw kadrowych lub
niemozliwosci dotarcia do informatorow. Trzeba w tym miejscu zwroci¢ uwage na
najczestszy sposob pozyskiwania tych ostatnich. Najczesciej wolontariusze lub pra-
cownicy szukajg ich wsrdd znajomych, rodziny itp. Od znalezionych informatorow

3 http://skne.umcs.lublin.pl (dostgp 4.01.2016).
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uzyskuja dane kolejnych narratorow i w ten sposob tworzy si¢ swoisty ,.tancuszek”.
Czasem pomocne bywaja inne instytucje, ktore takich archiwdéw mogg nie posiadac,
ale gromadza dane kontaktowe swoich cztonkow, np. zwigzki kombatantow, osob
represjonowanych, organizacje zawodowe. W tym przypadku jednak czgsto mozemy
uzyskac kontakt do osob, ktore sg juz oswojone z opowiadaniem, gdyz przez lata
udzielaty dziesigtkow wywiadow i powtarzajg pewien utarty schemat wypowiedzi.
W tym przypadku pojawia si¢ kolejne zagrozenie, ze nasza relacja zdubluje juz ist-
niejacg w innym archiwum. Nie jest to zjawisko z gruntu patologiczne — wszak mo-
zemy zdoby¢ informacje, ktore poprzednim badaczom w ogole nie przyszty do glo-
wy. Jednakze, jezeli bedziemy chcieli t¢ narracje opublikowaé, to moze ona p6zniej
dublowa¢ si¢ z analogiczng w wynikach wyszukiwania internetowego, co utrudni
odszukanie kazdej z wersji. Natomiast informatorzy, ktorzy maja swoj specyficzny
punkt widzenia, czgsto nie angazuja si¢ w dziatania zadnych organizacji, Zyja na ubo-
czu, wigc ich odnalezienie moze by¢ utrudnione. Jednoczesnie ich narracja, daleka od
oficjalnych schematow, staje si¢ jeszcze ciekawsza. Jak wigc do nich dotrze¢? Tu na
scen¢ wkraczajg dziatania oddolne, nieprowadzone bezposrednio przez organizacje
historii méwione;j. Jak pisatem juz wczesniej, duza wage w docieraniu do $wiadkow
historii odgrywaja relacje rodzinne, sasiedzkie itp. Czesto w sasiedztwie miodych
ludzi zyja osoby, ktore znajg bardzo ciekawe historie, ale nigdy nie prezentowaty ich
na forum. Wcigz bowiem w naszej $wiadomosci pokutuje przeswiadczenie o nie-
istotnosci jednostkowych losow na tle tragedii catego spoteczenstwa badz heroicz-
nych historii bohateréw wojennych. Wielu ludzi nie lubi tez by¢ nagrywanych, co
czesto jest dziedzictwem mentalnosci poprzedniego systemu. Ludziom z ich najbliz-
szego otoczenia o wiele latwiej jest do nich dotrze¢. Edukacja historyczna odgry-
wa wiec bardzo duzg rolg. Nie znajdziemy wielu narratordw, jesli spoteczenstwo,
a szczegolnie miode pokolenie, nie bedzie miato $wiadomosci tego, ze opowies¢ tez
jest elementem naszego dziedzictwa kulturowego. Warto w tym miejscu wspomnie¢
0 jeszcze jednym stereotypie zwigzanym z relacjami mowionymi. Najczesciej sg one
kojarzone z ludZmi starszymi, bo rzeczywiscie tacy byli zwykle nagrywani. Wynika-
fo to z potrzeby chwili. Starsi ludzie mogliby umrzec¢, a konieczna byta dokumentacja
ich loséw w okresie Il wojny $wiatowej czy PRL-u, poniewaz wcigz mamy duze
braki w odtworzeniu historii tych okresow.

Takze forma wywiadu moze nastr¢cza¢ uczestnikom konkursu wielu trudno-
$ci. W nauce przyjelo si¢ najczgsciej korzysta¢ z metody wywiadu biograficznego
(Filipkowski 2010: 35), jednak, chociazby w dziennikarstwie, czesto sigga si¢ po
inne sposoby. Mtody cztowiek staje przede wszystkim przed pytaniem, co nagry-
wac — calg biografi¢ czy moze tylko opowies¢ o danym wydarzeniu. Na konkurs
docierajg zaréwno historie zycia pojedynczych ludzi, jak i opowiesci o jednym wy-
darzeniu prezentowanym z kilku punktow widzenia. Kazda z tych form jest cenna
i dostarcza nam nieco innych informacji, ktore moga by¢ w ciekawy sposob wyko-
rzystane, o czym pisatem juz w innym miejscu (Gocot 2014: 234-243). Kolejnym
problemem jest techniczny aspekt nagran. Lepiej nagrywaé w formie audio czy vi-
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deo? Jest to problem, ktdry towarzyszy rowniez wielu naukowcom. Wigkszos¢ ar-
chiwow obejmuje tylko nagrania dzwigkowe, gtdwnie z powodu poczatkowej nie-
dostepnosci innych technik zapisu. Jednak dzis$, kiedy kamera nie jest juz trudnym
do zdobycia urzadzeniem, upowszechnia si¢ zapis video. Istnieja silne argumenty
swiadczace o przewadze tego typu nagran. Rejestruja one bowiem nie tylko prze-
kaz werbalny, ale rowniez inne subkody, ktdre sg tak charakterystyczne dla ustne;j
odmiany jezyka (Bartminski 2008a: 14-15). Nadsytane na konkurs prace wykazuja
tendencj¢ wzrostowa w wykorzystaniu nagran obejmujacych roéwniez obraz.

W tym migjscu zahaczamy o kolejny aspekt konkursu, mianowicie archi-
wizacje¢ zarejestrowanych juz narracji. Wspominatem juz o tym, ze trafiaja one
do Pracowni ,,Archiwum Etnolingwistyczne” UMCS. Uprzednio muszg zosta¢
jednak odpowiednio opracowane przez uczestnikow konkursu. Archiwum, ktore
jest profesjonalng jednostka badawczo-archiwistyczng UMCS, stawia bowiem
wyrazne wymogi co do opracowania relacji. Najwazniejsze jest, aby kazda narra-
cja byla przetranskrybowana i opatrzona metryczka zawierajacg dane dotyczace
nagrania. Takie obostrzenia wynikajg z faktu ponownego wykorzystania narra-
cji. Nagrania nie sg jedynie gromadzone w Pracowni, ale sluzg jako podstawa
materiatowa publikacji naukowych, artykutéw, prac dyplomowych itp. Dlatego
istotne jest ich doktadne opracowanie, aby byly uzyteczne dla korzystajacych
z zasobow archiwalnych.

Ostatnim aspektem konkursu jest przetworzenie uzyskanej narracji. Prace
zakwalifikowane do finatu zostaja przez uczestnikow przedstawione jury, ktore
wczesniej zapoznalo si¢ z dostarczonymi materialami, w formie 15-minutowe;j pre-
zentacji. Oceniane jest wigc zarowno opracowanie zebranych relacji, jak i forma
ich przedstawienia. Krotki czas na prezentacje wymaga od uczestnika dokonania
wyboru najwazniejszych jego zdaniem fragmentow pracy. Przektada si¢ to na ko-
niecznos$¢ rezygnacji z pokazania czesci materiatu — musimy mie¢ $wiadomosé, ze
narracje historii méwionej to czasem wielogodzinne opowiesci. Uczestnicy kon-
kursu staja wigc przed podobnymi dylematami jak naukowcy. Badacz, ktory pisze
artykul na temat utrwalonej relacji musi by¢ obiektywny, ale jednocze$nie przed-
stawi¢ moze tylko czgs¢ bogatego materiatu. Jego wybodr odzwierciedla wiec takze
jego sposoOb patrzenia na badang relacje. Poza tym istnieje zagrozenie pewnego
schematyzmu w ukazaniu narracji. Gdy opisujemy np. relacje sybiraka, to zachodzi
niebezpieczenstwo uproszczenia jego punktu widzenia do skojarzen zwigzanych
jedynie z ta grupa. Relacja biograficzna uwzglednia takze inne punkty widzenia,
z ktorych czerpat narrator, wigc rozwigzaniem jest jak najszersze ich przedstawie-
nie tgcznie z prezentacjg kontekstu opowiesci. Uczestnicy konkursu dziataja po-
dobnie jak dziennikarze. Czasem ich prezentacje przyjmuja form¢ minireportazy.
Prace sg bardzo zr6znicowane pod wzgledem ilo$ci wiasnego komentarza, dlugosci
i roztozenia fragmentéw nagran, odniesien do kontekstu historycznego, a wreszcie
formy multimedialnej. Ponizej rozpatrze kilka prac konkursowych, by ukaza¢, jak
realizacja zalozen konkursowych wyglada w praktyce.
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Prace konkursowe

Na koniec chcialbym przyblizy¢ nieco specyfike samych prac konkurso-
wych. Jak juz wczesniej pisatem, prezentacje sa polem do wiasnej interpretacji
dla uczestnikow. Pewne sugestie interpretacyjne moze jednak podsuwac im temat
kazdej edycji. W tym miejscu chciatbym wigc dokona¢ krotkiego przegladu te-
matyki w kolejnych latach. Nie bede omawiat kazdej z prac konkursowych, wigc
zainteresowanych ksztattem czterech pierwszych edycji odsytam do artykutu na
ten temat, ktory napisatem wspolnie z Anng Pasek (Gocot, Pasek 2014). W tym
miejscu przytocze tematy, jakie wowczas si¢ pojawialy oraz pojedyncze przy-
ktady ich interpretacji. Szerzej oméwig jedynie piata edycje¢ konkursu, ktora nie
zostata jeszcze doktadniej opisana, a pozwoli nam to zobaczy¢ jak roznorodne
mogg by¢ interpretacje jednego tematu.

Temat I edycji konkursu byt bardzo szeroki, ale mogt sugerowac pewien
sposob interpretacji. Brzmial on Opowiem Ci swojg historie... 1 zwracal uwage
na to, co jest centrum badan nad historiag moéwiong — czyli sytuacje komunika-
cyjng. Kto$ opowiada co$ komus. Jest tu nadawca, odbiorca i wyrazna relacja
mig¢dzy nimi. Jako przyktad interpretacji przytocze tu opis relacji zwycigzczyni
konkursu, Diany Byry. W czasie finatu przedstawita ona prezentacj¢ zatytulo-
wang Jednos¢ przeciwienstw, czyli piekto obozow i mitos¢ niemieckiej rodziny.
Osig narracji jest kontrast migdzy relacjami o bestialstwie Niemcow w czasie
wojny a opowiescig o Niemcach jako kochajacej rodzinie. W ten sposob autorka
przetamuje stereotypy, ale nie odbiega od faktow zawartych w badanej przez nig
narracji. Przed nieco bardziej zaskakujacym tematem stangli uczestnicy II edycji.
Brzmiat on Przedmiot skrywa w sobie swiat — cztowiek czyni go opowiedzianym.
Wigkszo$¢ narracji miato w tym przypadku charakter biograficzny, ale ognisko-
wato si¢ wokot jakiegos$ przedmiotu. Zdobywczyni [ miejsca, Ewelina Brodziak,
rozpoczeta swoja opowies¢ od niepozornego kamienia. Sama wecielita si¢ w role
swiadka historii, ktory niejeden raz mijal ten niepozorny element krajobrazu, nie
wiedzac z jaka historig on si¢ taczy. Jej opowies¢ dotyczyta historii regionu, ale
posrednio byta takze narracja o ksztaltowaniu si¢ tozsamos$ci samej opowiada-
jacej. Temat III edycji sugerowal ukrycie w wypowiedzi nieznanych $wiatow.
Tym razem przyznano dwie pierwsze nagrody. Dominik Gna$ skupit si¢ w swo-
jej pracy na jednej osobie — ks. Stanistawie Zielinskim, natomiast Mariola Anna
Ottarzewska opowiedziata o wspomnieniach ludzi zamieszkujacych sgsiedztwo
obozu na Majdanku. Temat IV edycji Granice przesztosci sugerowat potaczenie
roéznych ptaszczyzn czasowych. Laureat konkursu, Damian Goco6l, na podstawie
relacji sybiraczki, Haliny Gorskiej opowiedziat o ponadczasowo$ci wartosci ta-
kich jak tolerancja, praca czy wzajemny szacunek.
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Po tym krotkim przegladzie wezesniejszych tematdéw nieco blizej przyjrze
si¢ ostatniej edycji konkursu. Jej tytul brzmiat Czy przesziosc¢ ma przysztosé? Py-
tanie to zostalo r6znie zinterpretowane przez uczestnikow. Klaudia Oleksinska,
ktora zajeta I miejsce, stworzyla bardzo oryginalng prezentacjg. Sama weszta
w role $wiadka historii, ale opowiadata o losach swojego dziadka. W nadesta-
nym materiale stworzyta nagranie video, w ktorym ,,wciela si¢” w jego postac
i probuje przekaza¢ jego histori¢ w jak najwierniejszy sposob. Podkreslata, ze
losy jej niezyjacego juz przodka byty bardzo skomplikowane, dlatego byt on jej
tak bliski. W czasie prezentacji w pewnym momencie zacz¢ta opowiadac takze
o sobie. Ta sytuacja pokazuje, w jaki sposob przekazywane narracje wptywaja na
ksztattowanie tozsamosci kolejnych pokolen, w ktorych niejako zyje przesztosc.
Drugie miejsce zajat Michat Buczek, ktory jako tacznik migdzy przeszitosciag
a przysztoscig potraktowat dziatalno$¢ zespotu tanca ,,Tanew”. Pytanie o sens
takiego typu dziatan zadat dyrektorce tej instytucji, Annie Iskrze. Trzecie miejsce
zajeta Marika Sonta. Stworzylta ona bardzo skrupulatnie wykonang prezentacje
na podstawie doktadnie opracowanej bazy materialowej. Siegneta do opowie-
$ci o Il wojnie $wiatowej, ktore zebrata od czterech réznych os6b. Tym samym
przedstawita konflikt z r6znych punktow widzenia. Swoich informatorow ukaza-
fa jako swoistg skarbnice wiedzy dla mtodego pokolenia.

Warto krotko wspomnie¢ rowniez pozostate prezentacje, ktore nie zostaty
nagrodzone, ale opieraly si¢ na bardzo cieckawym materiale. Dwie z nich — mgr
Katarzyny Buczek i Katarzyny Okon — zostaty opublikowane w tomie pokonfe-
rencyjnym Historia w kregu nauk humanistycznych i spotecznych (Buczek 2014;
Okon 2014). Z inicjatywa tg wystgpili prof. dr hab. Jerzy Bartminski, prof. dr
hab. Stanistawa Niebrzegowska-Bartminska i dr Joanna Szadura, ktorzy zwrdcili
uwage na znaczne walory dokumentacyjne obu prac. Mgr Katarzyna Buczek,
ktora byta wczesniej uczestniczka Warsztatow Historii Mowionej ,,Audiosfera
I” opracowata histori¢ pani Danuty Strzeleckiej silnie zwigzanej z polskim ru-
chem harcerskim. Bohaterka prezentacji w mtodo$ci byla wigziona w Zamku
Lubelskim za czytanie Faraona. Jej historia pokazuje do jakich konfliktéw moze
doprowadza¢ odmienna interpretacja przesztosci. Jednoczesnie postawa pani Da-
nuty jest wzorem dla mtodych ludzi. Katarzyna Okon przedstawita natomiast
histori¢ Bogdana Kedziory, nauczyciela historii w mtodosci przesladowanego za
swoje antykomunistyczne poglady. Jego nonkonformistyczna postawa stata si¢
osig prezentacji. Pozostate uczestniczki rowniez dotarty do ciekawych relacji.
Agata Borys nagrata wspomnienia Zofii Szarowolec i Eugenii Idziak. Opraco-
wanie wzbogacita szerokim materiatlem filmowym, fotograficznym i dokumen-
tacyjnym. W prezentacji skupita si¢ na historii Il wojny $wiatowej i tzw. Dzie-
ci Zamojszczyzny. Z kolei prezentacja Weroniki Ryczkowskiej miata charakter
szkatutkowy. Uczestniczka opowiadata o Bartlomieju Panikowskim, ktory opo-
wiedzial jej z kolei o losach Zofii Berberyuszowe;j. Ta niespotykana konstrukcja
wynika z tego, ze narrator chciat dowiedzie¢ si¢, do kogo nalezata wczesniej za-
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kupiona przez niego dziatka. W efekcie przeprowadzit niezwykte sledztwo, ktore
doprowadzito go do odkrycia powiktanych loséw bohaterki prezentacji.

Jak wiec widzimy, temat jest ciekawg inspiracja, ale nie ogranicza inwencji
uczestnikéw. Konkurs jest inicjatywa, ktora odgrywa wazna role edukacyjna, ale
i badawcza. Jest to wktad wniesiony w rozwoj kazdej z organizujacych wydarze-
nie instytucji. Dzigki konkursowi popularyzowana jest teoria historii moéwionej,
a takze budowana $wiadomos¢ dziedzictwa kulturowego.
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STRONY INTERNETOWE

http://skne.umcs.lublin.pl (dostep 4.01.2016).

Oral History Competition
Summary

Oral History Competition is a cyclical event organized by the Institute of Polish Philology of
MCSU, Student Research Association of Ethnolinguists of MCSU and Polish Radio Lublin. The
competition invites both university and high school students to participate in the task of creating
a record of an oral testimony taken from a witness of the past. Additionally, competitors will pre-
pare a transcript and present collected materials in a 15-minute speech, which is supposed to take
the form of storytelling. In the article, the author covers the history of the competition and selected
competition presentations.






