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U ROSYJSKICH ZRODEL INSPIRACII

Wiodzimierz S. Sotowjow — pierwszy ,,profesjonalny” filozof rosyjski' —
usytuowal niegdy$ Rosj¢ ,,pomiedzy skamieniatym Orientem a rozktadajacym
si¢ Zachodem™.” Mysl ta byta tak oryginalna, iz stala si¢ punktem wyjscia rézno-
rodnych interpretacji dziejowej misji Rosji oraz prob okreslenia jej miejsca na
arenie historii powszechnej, prowokujac wspotczesnych mu myslicieli do dal-
szych sporow, ktore od tamtej pory az po dzien dzisiejszy nicustannie trwaja.
Dosc¢ dodaé, ze teoretyczne konsekwencje tak sprecyzowanego zagadnienia byty
olbrzymie, zwtaszcza gdy uwzgledni si¢ fakt, iz rosyjska filozofia, wraz z calym
bogactwem wiasciwych jej wersji i odcieni, w przewazajacej mierze osadzona
byta w ramach modelu wypracowanego wlasnie przez Sotowjowa. Owe polemi-
ki, w ktorych ostro zarysowana opozycja: Rosja — Europa byta kwestia dominu-
jaca, miaty zawsze radykalnie dwubiegunowy charakter, okreslony przez kla-

" Por. A. Walicki, Rosja, katolicyzm i sprawa polska, Warszawa 2002, s. 173.
2'S. M. Sotowjow, Zycie i ewolucja twércza Wilodzimierza Sotowjowa, Poznan 1986, s. 95.
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syczny juz spor stlowianofilow i okcydentalistow. Pierwsi gloryfikowali prze-
szto$¢ Rosji, upatrujac jej podstawowa warto$¢ w braku jakichkolwiek tradycji
intelektualnych, wynikajacym przede wszystkim z cywilizacyjnej izolacji Rosji
oraz zjej opdznienia w stosunku do Zachodu o co najmniej kilka wiekow.
W oczach konserwatywnych przedstawicieli inteligencji rosyjskiej stanowito to
najwyrazniej walor pozytywny, totez skwapliwie wykorzystywali kazda nada-
rzajaca si¢ okazje, by przeciwstawi¢ sobie dwa wlasciwie zupetlie odrebne
»Swiaty” — katolicki i protestancki Zachod oraz prawostawny Wschod, odnoszac
sig przy tym w sposob krytyczny do szczytowych osiagni¢¢ zachodnioeuropej-
skiej kultury i filozofii, przydajac zas najwyzsze znaczenie temu wszystkiemu,
co powstato i rozwijato si¢ na gruncie rosyjskim. W tym konteks$cie antyteza dla
zachodniego racjonalizmu, przedstawianego przez rosyjska filozofie¢ jako ,,roz-
pusta mysli i bezwstyd wiedzy””, byta tworczosé najwybitniejszych przedstawi-
cieli ,,rosyjskiego renesansu filozoficznego” — spontaniczna, niezepsuta przez
nadmierny intelektualizm, czasami, rzec mozna, zupelie niecodpowiadajaca
roszczeniom rozumu, charakteryzujaca si¢ jakoby tym, iz z niebywala wrecz
intuicja przenikata ludzka duszg, by odkry¢ i ujawni¢ wszystkie jej tajemnice.
Nie bez znaczenia jest tu fakt, ze u podstaw tej filozofii lezala zawsze wiara,
przez ktorej pryzmat postrzegana byla cala rzeczywisto$¢. Owa specyficzna
religijna perspektywa nadawata tej refleksji swoisty duchowy format.
Przedstawiciele drugiego z poprzednio wymienionych pradéw ideologicz-
nych (tj. ,,zachodowcy”) kladli gtowny akcent na przysztos¢ Rosji, zywiac gle-
bokie prze§wiadczenie, ze dzigki tworczej recepcji wartosci przez wieki ksztat-
towanych na Zachodzie, rosyjska rzeczywisto$¢ ulegnie przeobrazeniu, w wy-
niku czego nastapi wreszcie epoka §wiattosci i rozkwitu. Nie ulega jednak naj-
mniejszej watpliwosci, ze 06w zachwyt Swietlang przysztoscia, majaca rzekomo
nastapié, byt czgsto zupelnie naiwny, podyktowany nadmiernym, by nie powie-
dzie¢ wrecez Slepym optymizmem, unicestwionym w pozniejszym czasie przez
sama historig. W gruncie rzeczy przez kilkadziesiat czy nawet kilkaset lat Rosja
w zadnym razie nie zdotalaby nadrobi¢ cywilizacyjnych zaszto$ci sprzed wie-
kow, najlepszym za$ dowodem, kladacym kres ,,r6zowym” ztudzeniom co do
przysztosci kraju, byla rosyjska rewolucja ijej fiasko. Jak czytamy bowiem
w przepicknym, fascynujacym albumie (z ktorym wedle stéw A. Drawicza — ma
si¢ ochotg¢ rozmawiaé) pt. Rosja XX wieku, opatrzonym nie tylko niesamowity-
mi, niekiedy nawet szokujacymi fotografiami, lecz takze fachowym, historycz-
nym komentarzem, ,,rewolucja z 1917 roku przeksztalcita Rosje w pierwsze
nowoczesne dwudziestowieczne panstwo — totalitarne, brutalne, zniewalajace
swoich obywateli, z tajna policja i obozami pracy, z ideologia podobno nauko-
wa, a W rzeczywistosci quasi-religijna, z kultem partii i jej przywddcy [...]. Bo-

3 J. Kucharzewski, Od biatego do czerwonego caratu, Gdansk 1990, s. 253.
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gate zycie w przedwojennej Rosji — z balami, wys$cigami sani, piknikami i $wig-
tami — zniszczono w ciagu kilku miesiecy po przejeciu wladzy przez bolszewi-
kéw. Rosyjska burzuazja zostata unicestwiona jako klasa. Jej miejsce zajeta no-
wa grupa spoteczna — nomenklatura, »nowa klasa komunizmu«, korzystajaca
z licznych partyjnych przywilejow [...]. Nazwe Rosja, siegajaca XI wieku, ko-
munisci zastapili Zwiazkiem Radzieckim”.*

Niezaleznie jednak od tego, czy kreslona wizja $wietnosci Rosji odnosita si¢
do minionego okresu jej dziejow, czy sprowadzala si¢ raczej do czasu przyszie-
go, istnial w my$li rosyjskiej jeszcze jeden niestychanie interesujacy watek, za
ktorego posrednictwem wzmiankowane stanowiska ideologiczne, na pozér tak
odmienne, w istocie swojej wigcej moze wykazywaty wspolnosci niz rdznic,
cho¢ nie da si¢ tego zauwazy¢ na pierwszy rzut oka. Ot6z swoistym zwornikiem
tych, tak przeciez sprzecznych regut, bylo cos, co w skrdcie okresla si¢ mianem
»rosyjskiej idei”. Tres$¢ tego postulatu zawiera si¢ w przekonaniu, ze Rosja jako
kraj, w ktorym zycie wciaz jeszcze zakorzenione jest w religii, odegra kluczowa
role w dziejach Europy, a by¢ moze i catego swiata. Dokonawszy najpierw ob-
rachunku ze ,,zgnitym” Zachodem, ktory swe zyciodajne religijne korzenie juz
dawno utracit, co tez stanowi¢ mialo przyczyng jego degeneracji, urzeczywistni
ona ideat harmonijnej wspolnoty wsrod narodow stowianskich, a takze odrodzi
na zupetlnie nowych fundamentach kultur¢ Europy zachodniej. Mozna, nieco
upraszczajac, powiedzie¢, ze owa mistyczna wiara w misj¢ Rosji byta osia, wo-
kot ktorej oscylowata cala filozofia rosyjska i nie ma bodaj wsrod catej plejady
rosyjskich myslicieli ani jednego, ktory nie zaprezentowatby wlasnej wersji
»rosyjskiej idei”, czgsto nie do konca moze przeanalizowanej i konkretnie skon-
ceptualizowanej, a opartej w zamian na pewnej wizji czy tez przeczuciu, co ob-
niza by¢ moze jej teoretyczna warto$¢, ale nie niweluje samego faktu jej istnie-
nia. Tendencj¢ te¢ trafnie uchwycit Kucharzewski, piszac: ,,Katastrofa spoteczna
na Zachodzie, pozar $wiata i Rosja, wychodzaca z kataklizmu dziejowego ze
wzmozona potg¢ga, ze zdwojona rola Swiatowa: wieczna mysl z fatalna moca
opanowujaca umysly rosyjskie, stojace niby na antypodach. Céz wspolnego
migdzy ojcami rewolucji rosyjskiej a nacjonalista — zachodozerca Dostojew-
skim? Wspdlna jest im wszystkim wiara w nadchodzaca ruing Zachodu, wiara
mocniejsza od rozumu, apokaliptyczne wyczekiwanie chwili, gdy lud rosyjski
ratowa¢ bedzie ludzkos$¢, lud wybrany, lud — Mesjasz, posiadajacy skarb naj-
wyzszy, ktorego nie maja pyszne a kruche, skazane juz narody Zachodu. Skar-
bem tym, wedtug jednych, prawostawie i samowtadztwo, wedlug innych, gmina
przechowana przez lud; wreszcie, jaki§ mistyczny pierwiastek, ktérego rozum

nawet okresli¢ nie zdota, ale w ktory $lepo wierzy dusza”.’

* B. Moynahan, Rosja XX wieku, Warszawa 1995, s. 9.
5 J. Kucharzewski, op. cit., s. 283.
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WSCHOD [ ZACHOD — DWA MODELE ZYCIA I TWORCZOSCI

Mikotaj Bierdiajew (1874-1948), kreslac wedle swojej, niczym nieskrepo-
wanej, tworczej wyobrazni zrgby wiasnej filozofii, kontynuuje tradycje dotych-
czasowe] mysli rosyjskiej ajednoczesnie wnikliwy obserwator bez trudu do-
strzec moze wyrazne powinowactwo duchowe Bierdiajewowskiej refleksji z fi-
lozoficznym dziedzictwem Zachodu. Jak zauwaza autor obszernej monografii
o Bierdiajewie, ,,w przypadku tradycji filozoficznej, z ktdrej czerpie Bierdiajew,
trudno$¢ polega na tym, ze nie jest to problem relacji migdzy nim a jednym czy
dwoma filozofami, lecz problem relacji miedzy Bierdiajewem a przedstawi-
cielami »historii filozofii«, poczynajac od Jonczykow na filozofach wspolcze-
snych Bierdiajewowi konczac. Mowienie o historii filozofii nie jest przesada,
poniewaz Bierdiajew zaréwno krytykowat, jak i odwotywat si¢ do wigkszo$ci
mniej lub bardziej znanych filozofow”.® Inspiracje Bierdiajewa nie jest trudno
przesledzi¢, gdyz zgodnie ze swoja filozoficzng strategia, w zaden sposob nie
stara si¢ ich ukrywaé. Przeciwnie, sam zwraca uwagg czytelnika w strong mysli,
ktéra go zafascynowata, wskazujac znaczenie, jakie dla uksztaltowania si¢ jego
formacji duchowej mieli: Marks, Nietzsche, Schopenhauer i Kant (ktérego Kry-
tyke czystego rozumu czytal juz w wieku czternastu lat’), atakze Solowjow,
Dostojewski, Totstoj oraz cata tradycja rosyjskich stowianofilow. Najtrwalsza
jednak piecze¢ na jego mysli odcisngta, jak sam twierdzi, niemiecka mistyka:
J. Eckhart, Angelus Silesius, a przede wszystkim J. Boehme, ten ostatni zwlasz-
cza w zakresie pojecia niestworzonej wolnosci, tzw. Ungrund.

Przemierzajac rozlegta kraing idei, nie byt wigc Bierdiajew osamotniony,
lecz korzystat z bogatego zrodta doswiadczen wielu swych wybitnych poprzed-
nikow i mentorow duchowych, zar6wno tych tworzacych na Wschodzie, jak
i tych, ktérzy nalezeli do intelektualnych elit Zachodu. Jak sam wspomina na
kartach swej filozoficznej autobiografii — owego dziennika ,,duszy i zycia”, za-
wierajacego liczne notatki, luzne spostrzezenia i refleksje, pisane czgsto nie na
uzytek publiczny, lecz dla samego siebie — ,nieustannie karmitlem si¢ mysla
Swiatowa, inspirowata ona mdj umyst, wiele zawdzigczam myslicielom 1i pisa-
rzom, ktorych przez cate zycie czytalem. Nie mdwiac o dlugu wdzigcznosci
w tym wzgledzie wobec ludzi, z jakimi sig spotykatem. Wszystko jednak chio-
natem poprzez swoja wolno$¢, wszystko przez nia wnikato w glgbie mojego
»ja« 1 stad dopiero docieralo do mnie [...]. Nie musiatem tez zrywaé z zadnymi
autorytetami, po prostu ich nie miatem. Istnieli jednak filozofowie i pisarze, ktorzy
szczegblnie pobudzali ma mito$¢ do wolnosci ducha, utwierdzali ja i pomagali si¢

5 A. Ostrowski, Bierdiajew. Egzystencja w perspektywie eschatologicznej, Lublin 1999, s. 12.
" Por. H. A. Bepuses, Camonosuanue (onvim gunocogderoti asmobuozpagpuu), Mocksa 1991,
s. 92.
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jej rozwija¢”.® Zatem uniwersalistyczna w swej wymowie mysl Bierdiajewa nie
powstawata w catkowitym oderwaniu od tradycji, z jakiej wyrosta, lecz ksztalto-
wala si¢ na podstawie tworczego nawiazania do watkow ongi§ wypracowanych.

Ze wzgledu na swa orientacj¢ filozoficzna nazywa siebie Bierdiajew ety-
kiem, teozofem 1 historiozofem, przewodnie zas watki i problemy, jakie w jego
filozoficznej spusciznie mozna znalez¢, stanowia gldwnie pytania dotyczace
sensu zycia, prawdy, wolno$ci, przeznaczenia cztowieka i afirmacji jego twor-
czosci, zla, teodycei, Bogoczlowieczenstwa, wiecznosci i historii.” Sa to zatem,
mozna by rzec, typowe problemy dla mysli religijnej zwiazanej z prawostawiem.
Jak twierdzi W. Krzemien, religia prawostawna i tradycje z nia zwiazane byty
jednym z najistotniejszych czynnikow decydujacych o swoistosci filozofii rosyj-
skiej. Byly one wlasnie tym, co nadato jej teoretyczny rozmach oraz wlasny
koloryt, zupetnie odrgbny i nieporéwnywalny z mysla religijna Zachodu, prze-
orang (jakby powiedzial L. Kotakowski) plugiem $redniowiecznej scholastyki
i renesansowego sceptycyzmu: ,,Nie tyle teologiczne spory, ile charakterystyczne
dla prawostawia utozsamianie wiedzy i wiary lub rysy wschodniego monastycy-
zmu — asceza, brak zainteresowania $wiatem, kontemplacyjno$¢, poczucie marno-
$ci ziemi i zycia — mogly wplyna¢ na najistotniejsze, tworzace specyfikg rosyjskiej
filozofii religijnej cechy, takie jak na przyklad programowy irracjonalizm, mak-
symalizm celow, wybor skrajnych rozwiazan, zapatrzenie w przysztosé”.'

Mysl ta, z cata pewnoscia stuszna w odniesieniu do czotowych przedstawi-
cieli ruchu tzw. ,,nowej swiadomosci religijnej”, nie jest juz tak bardzo oczywi-
sta w stosunku do samego Bierdiajewa, tworzacego swa filozofi¢ jakby na po-
graniczu dwoéch $wiatow — Wschodu i Zachodu, nie tylko zreszta filozofia, bo
przeciez i jego osobowos¢, a takze cale jego zycie byly zen nierozerwalnie zro-
$nicte. Elementy biograficzne (poczawszy od pochodzenia, powiazan rodzin-
nych, poprzez mentalnos¢, na przynaleznos$ci religijnej konczac) nie pozostaty
bez znaczenia dla ksztattowania sig¢ jego osobowosci filozoficznej. W przypadku
Bierdiajewa stanowia one niezwykle osobliwa sie¢ zaleznosci, ksztattujaca po
trosze jego los ijego filozofig. Przenikanie watkow Wschodu i Zachodu wida¢
juz w polsko-rosyjsko-francusko-ukrainskim pochodzeniu Bierdiajewa. Matka jego
— ksigzna Kudaszew — pol-Francuzka z pochodzenia, wyksztalcona w Paryzu,
nigdy na dobre nie przywykta do zycia w Rosji, o czym §wiadczy chociazby
fakt, ze nigdy nie nauczylta si¢ pisa¢ po rosyjsku w sposoéb gramatycznie po-
prawny."' Ojciec — Aleksander Michajtowicz byt, jak relacjonuje autor Samopo-
znania, wolterianinem—o$wieceniowcem, wrogo odnoszacym si¢ do cerkiew-

8 M. A. Bierdiajew, Samopoznanie (préba autobiografii filozoficznej), wyb. i przekt. Z. Podgé-
rzec, ,,Literatura na Swiecie” 1987, nr 12, s. 254.

H. A. Bepusies, op. cit., s. 102, takze s. 85-86.

0%, Krzemien, Filozofia w cieniu prawostawia, Warszawa 1979, s. 6.

""Por. H. A. Bepases, op. cit., s. 16.



156 Iwona Lewicz

nych dogmatéw, w ktorych widziat wypaczenie nauki Chrystusa.'> Na to natozy-
ly sig jeszcze pielggnowane z dziada pradziada tradycje wojskowe oraz wytania-
jacy sie jakby z mgty niepamigci obraz s¢dziwej piastunki, jawiacy si¢ myslicie-
lowi jako wizerunek isymbol starej, prawostawnej Rosji, proba dowiedzenia
pokrewienstwa witasnej rodziny z ,,Judowym” filozofem ukrainskim Skoworoda,
a takze autentyczna, mlodziencza fascynacja marksizmem. Dodaé tez nalezy, ze
wlasciwie zycie autora Samopoznania sktadalo si¢ z dwoch zasadniczych eta-
pow: zycia w Rosji oraz zycia na emigracji, w krajach Europy Zachodniej, co
wynikato nie tyle z jego wlasnej woli, ile méwiac Scislej, bylo wyrazem przy-
musu. Ot6z kiedy Bierdiajew zostat aresztowany, postawiono mu ultimatum,
zmuszajac go do opuszczenia swej ojczyzny pod grozba kary $mierci."”* Po prze-
kroczeniu sowieckiej granicy na poktadzie tzw. ,,statku filozofow” dusze Bier-
diajewa wypelnily wowczas, jak sam powiada, dwa sprzeczne uczucia: smutek,
bioracy si¢ z przeczucia, ze nigdy wigcej nie ujrzy swej ojczyzny, i nadzieja,
zwigzana z wigkszymi mozliwosciami w zakresie swobody tworzenia wlasnej
filozofii, jakie oferowat mu Zachod. "

Studiujac biografig Bierdiajewa, mozna z calq pewnos$cia powiedzie¢, ze byt
on nie tylko arystokratg z pochodzenia, ale rowniez arystokrata ducha. Tym za$,
co, wedtug niego, cechuje jego naturg, a takze jego filozofig, jest obok pigtna
arystokratyzmu réwniez buntowniczos¢. ,,Przez cate moje zycie bylem buntow-
nikiem — powiada Bierdiajew. Bylem nim takze wtedy, kiedy czynitem maksy-
malne wysitki, by si¢ pohamowaé. Bylem buntownikiem nie jesli chodzi o kie-
runek mysli tego Iub innego okresu w moim zyciu, lecz z natury. W najwyzszym
stopniu sktonny jestem do buntu. Niesprawiedliwos$¢, atak na dostojenstwo
1 wolno$¢ cztowieka wywotuje we mnie gniewny protest [...]. W réznych okre-
sach mojego zycia krytykowalem réznego rodzaju idee i mysli. Jednakze obec-
nie mam ostra §wiadomo$¢ tego, ze w gruncie rzeczy sympatyzuje z wszystkimi
wielkimi buntami w historii — z buntem Lutra, buntem rozumu o$wiecenia wo-
bec autorytetu, buntem przyrody u Rousseau, buntem Francuskiej Rewolucji,
buntem idealizmu przeciwko wiadzy przedmiotu, buntem Marksa przeciw kapi-
talizmowi, buntem Bielinskiego wobec ducha $wiatowego i $wiatowej harmonii,
anarchistycznym buntem Bakunina, buntem L. Tolstoja przeciwko historii i cywi-

" Por. ibid., s. 170-171.

P Por. ibid., s. 241.

'4 Byt on tym filozofem rosyjskim, ktory — obok Szestowa — w sposob znaczacy wplywal na
zachodnie $rodowiska filozoficzne, glownie francuskie, co podkresla Marcade: ,,Przede wszystkim
wypada zauwazy¢, ze mys$l rosyjska z duzym trudem zdobywata sobie francuskiego odbiorce.
Jedynie ci filozofowie, ktorych dzieta przettumaczono na francuski, zdotali przenikna¢ do $rodo-
wiska zachodniego. Dwaj filozofowie wywarli niewatpliwy wplyw na $rodowisko francuskie,
mianowicie M. A. Bierdiajew i L. I. Szestow”, J. C. Marcade, Wplyw mysli rosyjskiej na francu-
skie srodowisko filozoficzne: M. A. Bierdiajew i L. 1. Szestow, ,,Aletheia” 1988, nr 2-3, s. 202.
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lizacji, buntem Nietzschego wobec rozumu i moralnosci, buntem Ibsena prze-
ciwko spoteczenstwu i samo chrzeScijanstwo pojmuj¢ jako bunt wobec $wiata
ijego prawa”."”

Jest rzecza niezwykle charakterystyczng to, ze o Bierdiajewie spotykamy
rozne, interesujace swoja bystroscia, lecz czasami skrajnie przeciwstawne opi-
nie. Z jednej strony takie, iz ,,nalezy [on] do tej grupy myslicieli, ktora dazy do
rozwoju $wiatopogladu chrzescijanskiego. Ich dziatalno$¢ stanowi najbardziej
oryginalny wyraz rosyjskiej mysli filozoficznej”'’, z drugiej za$, ze ,,Zachéd,
z cala pewnoscia, myli sig, uznajac Bierdiajewa za typowego wyraziciela rosyj-
skiego prawostawia”.'” Sytuacja staje si¢ do$é paradoksalna zwlaszcza wtedy,
gdy staramy si¢ sklasyfikowaé jego tworczos¢, zamknaé w scisle okreslonych
pojeciach 1 schematach, jako$ ja usystematyzowac, bedac bowiem antynomiczna
z zalozenia, wymyka si¢ ona wszelkim tego rodzaju probom. Wszystko to razem
sprawilo, ze Bierdiajewa zawsze pfocho ponimali zarowno na Wschodzie, jak
i na Zachodzie Europy, zwigkszajac tym samym poczucie alienacji i poglebiajac
jego samotnos¢. ,,Mnie bardzo Zle rozumieja — pisze. Prawdopodobnie sam je-
stem temu winien. Moja mys$l jest za bardzo antynomiczna, czgsto przybiera
skrajny charakter i wyrazona jest w zbyt aforystycznej formie. Sklonnos¢ do
paradoksalnego i sprzecznego myslenia powodowata, ze nawet wrogowie chwa-
lili mnie [...]. Wszyscy chca opisa¢ mnie za pomoca kategorii, w ktorych w za-
den sposob sig¢ nie mieszczg. Nieraz jest to bardzo uciazliwe [...]. Jednakze
btedne rozumienie moich mys$li powoduje, ze mnie obiektywizuja, a wigc wypa-
czaja moje poglady”."® Jednym z dowoddéw tego, ze tworczo$é filozoficzna
Bierdiajewa rozumiano niekiedy btednie, byla pewna nieznaczna, gdy spojrzy
si¢ na cata sprawe z boku, lecz w istocie kardynalna pomytka, zwiazana z wre-
czeniem przez Uniwersytet w Cambridge doktoratow honoris causa. Otdz wy-
réznienie dlan zostato przyznane w dziedzinie teologii, natomiast Bierdiajew
wielokrotnie i wyraznie akcentuje, ,,ze nie jest teologiem, lecz filozofem religij-
nym”"’, dodajac, iz filozofia religijna jest ,,produktem” typowo rosyjskim, pra-
wie zawsze btednie utozsamianym na Zachodzie z teologia.

Przekonania owe i opinie prowadza do konkluzji, Ze tworzona przezen filo-
zofia religijna, traktujaca jednak niektore problemy w sposob nieortodoksyjny,
niekiedy daleki od oficjalnej nauki Cerkwi, stanowi swego rodzaju tygiel, w kto-
rym stapiaja si¢ rozmaite wptywy, tak Wschodu, jak i Zachodu (nie tylko w sen-

'S H. A. Bepases, op. cit., s. 63.

' M. Losski, Historia filozofii rosyjskiej, przekt. H. Paprocki, Kety 2000, s. 278.

1. 1. ®enoroB, Bepdsies — mvicaumens, [w:] Camonosuanue (onbim uiocogckoti agmo-
buoepagpuu), s. 395.

18 Ibid., s. 103-104.

" Ibid., 5. 348.



158 Iwona Lewicz

sie teoretycznym, ale, co wazne, rowniez w Zyciu osobistym), z ktorych tworzo-
na jest oryginalna filozoficzna juz struktura.

KRYTYKA ZACHODNIEJ CYWILIZACJI
W SWIETLE NOWEGO SREDNIOWIECZA

,»Odwieczne fundamenty Europy chwieja si¢. Wszystko, co dotychczas byto
uswigcone zwyczajami, zmienia si¢. Drga to, co uchodzito za nienaruszalne.
Nigdzie nie ma pewnego gruntu pod nogami: wszystko jest podminowane [...].
I tylko cztowiek krotkowzroczny moze nie widzie¢, ze cywilizacja europejska
znajduje si¢ w fazie szczytowego kryzysu, o znaczeniu wszech§wiatowym” >
Przedstawiona przez Bierdiajewa w Nowym Sredniowieczu wizja radykalnego
kryzysu zachodniej cywilizacji, ,,mroku ogarniajacego Europe”, ktora wchodzi
w ,,okres starczej niemocy i zgrzybiatosci™*', pozwala uzna¢ go, mimo wszyst-
ko, za duchowego spadkobierce tych tendencji, ktore uksztaltowaly si¢ pod egi-
da antyracjonalistycznie nastawionego stowianofilstwa. Jednoczesnie twierdze-
nie to moze wydawac si¢ zgola nieoczekiwane w §wietle rozwazan ukazujacych
uniwersalizm jego filozofii, ale juz sam fakt, ze mysli te zrodzity si¢ w ,,rosyj-
skiej duszy”, nakazuje nam wyciagna¢ wniosek, ze tematy zwigzane z Rosja
stanowig dlan motyw przewodni. Uderzajace przy glebszym wejrzeniu jest to, ze
filozofia Bierdiajewa przebiega w zgodzie z sensownym planem, bedacym swo-
ista synteza i modyfikacja tego wszystkiego, co pojawito si¢ niegdy$ w obrebie
rosyjskiej filozofii. Po pierwsze, wychodzac ze stowianofilskich przestanek,
dokonuje on krytyki zdesakralizowanej zachodnioeuropejskiej kultury opartej na
rozumie, ktoéra w jego przekonaniu powoli, w sposob nieunikniony dobiega
swego kresu, a to, co w najlepszym razie mozna uczynié, to nieco spowolni¢ éw
proces. Tym samym wyraza Bierdiajew swa krytyczna opini¢ co do idei dziejo-
wego postepu, ktora byla dlan ,,utopia ziemskiego raju”zz, niemoralna teorig
0 ,.trupim zapachu™>, ktora ,.fatszywie lokuje nadzieje [...] funduje ja na mogi-
tach i cierpieniach niezliczonych pokolen, ktérym odmawia prawa do bycia su-
werennymi osobami, samocelowymi wartosciami — w imi¢ zrealizowania ziem-
skiej szczesliwosei”.?* Jak powiada Bierdiajew w duchu katastrofizmu, ,,Stary
swiat, ktory niszczeje i do ktorego nie powinno by¢ powrotu, to niewatpliwie
$wiat historii nowozytnej z jej racjonalistycznym o$wieceniem, z jej indywidu-

M. A. Bierdiajew, Nowe Sredniowiecze, przekt. M. Reutt, Komorow 1997, s. 14.

> Ibid., s. 73.

22 A. Sawicki, M. Bierdiajew. Pesymizm i nadzieja prawostawnego egzystencjalizmu, ,,Ak-
cent” 1987, nr 3, s. 155.

% G. Przebinda, Od Czaadajewa do Bierdiajewa. Spér o Boga i czlowieka w mysli rosyjskiej
(1832-1922), Krakow 1998, s. 398.

2 M. Styczynski, Umitowanie przysziosci albo filozofia spraw ostatecznych. Studia nad filo-
zofiq M. Bierdiajewa, £.6dz 2001, s. 169.
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alizmem i humanizmem, z jej liberalizmem i demokratyzmem, z jej §wietnymi
narodowymi monarchiami, z jej imperialistycznymi politykami, z jej potwornym
systemem ekonomicznym uprzemyslowienia i kapitalizacji, z ustrojem jej ol-
brzymiej techniki, z jej zdobyczami zewngtrznymi i korzy$ciami politycznymi,
z wyuzdang i bezgraniczna pozadliwos$cia zycia, zjej ateizmem inajwyzsza
pogarda duszy, jej brutalng walka klas, wreszcie z jej socjalizmem — ukorono-
waniem calej historii wspotczesnej” >

Po drugie, przeprowadzona przezen diagnoza kryzysu Zachodu prowadzi go
do konkluzji o szczegdlnej roli przysztosci, ktora w jego profetycznych rozwaza-
niach przybiera forme¢ eschatologii, tj. nauki o koncu $wiata, majacego dokonaé
si¢ juz poza sama historia. ,,Nasza mysl historiozoficzna — pisze, ksztaltowac si¢
bedzie w atmosferze glebokiego pesymizmu w ocenie przesztosci, a jeszcze bar-
dziej terazniejszoSci Rosji, z drugiej za$ strony, optymistycznej nadziei i wiary
w przysztos¢”.* Po trzecie wreszcie, efektem rozwazan Bierdiajewa, jest gtebokie
przeswiadczenie o wyjatkowej misji Rosji, bgdacej wjego mniemaniu rezerwu-
arem uniwersalnych warto$§ci wyrostych na gruncie prawostawia, ktore beda
w stanie odrodzi¢ w przysztosci §wiat. ,,Narod rosyjski — podkresla z cata moca
autor Nowego Sredniowiecza — ze wszystkich narodoéw $wiata jest z racji swego
ducha najbardziej wszechludzki, uniwersalistyczny; lezy to w strukturze jego na-
rodowego ducha. Powotaniem narodu rosyjskiego powinna by¢ praca nad $wiato-
wym zjednoczeniem, stworzenie jedynego chrzescijanskiego kosmosu duchowe-
20”.>” W tej sytuacji w pelni uzasadniona wydaje si¢ uczyniona przezen dystynk-
cja ,,misjonizm—mesjanizm”, o ktorej pisze Walicki: ,,Propozycja Bierdiajewa, aby
odroznia¢ »misjonizm« od »mesjanizmu«, wydaje nam si¢ stuszna: przekonanie,
iz dany nardd — podobnie jak przed nim inne narody — ma do spelnienia szczegol-
na misje dziejowa, nie musi przerasta¢ w ideg »Mesjasza narodow«”.*®

Nowe Sredniowiecze stanowi sume pogladow Bierdiajewa na kondycje ludz-
kich dziejow, w ktorych uogdlniwszy, mozna wyrozni¢ dwie odstony: epokg
dnia i epoke dziejowej nocy lub inaczej $redniowiecze irenesans oraz epoke,
ktéra dopiero nadejdzie, tak zwane nowe Sredniowiecze — w ktorym to podziale
cata historia nowozytna jest w gruncie rzeczy bezposrednim wynikiem tragicz-
nej dialektyki tejze wlasnie epoki Renesansu. W starozytnosci ludzka $wiado-
mo$¢ pozostawala jeszcze w sferze mityczno-magicznej. Czlowiek zalezny od
sit kosmicznych dokonywat sakralizacji przyrody, od ktorej byt uzalezniony,
pozniej dopiero stopniowo odwracajac wzrok od ziemi ku niebu, wyzwalal sig
od hegemonii kosmosu. Sredniowiecze, ktore ,,ochronito sily tworcze cztowieka

M. A. Bierdiajew, Nowe Sredniowiecze, s. 96.

*1d., Rosyjska idea, przekt. J. C. — S. W., Warszawa 1999, s. 39.

27 1d., Nowe Sredniowiecze, s. 123—124.

2 A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii, Warszawa 1964, s. 68.
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i przygotowato wspaniaty rozkwit renesansu””’, byto, wedle Bierdiajewa, najdo-
skonalszym okresem w historii, kiedy cztowiek przesiaknigty wiara w Boga od-
krywat tez pierwiastek boski w samym sobie, taczac te dwie zasady w harmo-
nijna jedno$é. Jak streszcza to Wodzinski, ,.chrzescijanskie Sredniowiecze przy-
gotowato odrodzeniowy wybuch tworczych sit cztowieka. Sredniowieczna asce-
tyka umocnila te sity, ale nie byta w stanie ich ujawni¢ i wyzwoli¢”.® Sity te
wyzwolil okres wczesnego renesansu, czerpiacy jeszcze pelnymi gar§ciami
z dwoch tradycji: starozytnej i chrzescijanskiej. Czynnikiem, ktory doprowadzit
do degeneracji, byl humanizm — bezgraniczna wiara cztowicka we wlasne moz-
liwosci tworcze, w imi¢ ktorej byt on w stanie zanegowaé wszechmoc samego
Boga. Zerwanie z zasadami zycia zakorzenionymi w religii niszczyto cztowieka
w dwdjnasob: czlowick zatuszowal obraz Boga w sobie, a zrywajac wigzy reli-
gijne, zniszczyl tez ni¢ taczaca go z kultura antyczna. ,,Rozdwojenie Renesansu,
cierpienie ptynace z wewngtrznego zatamania, ktorego doswiadczyt cztowiek
Renesansu, staly si¢ zagadnieniem historii nowozytnej. Jest ona rozwinigciem
idei i zdarzen, w ktorych widzimy upadajacy przez wilasna dialektyke huma-
nizm, albowiem stanowisko cztowieka bez Boga i przeciw Bogu oraz negacja
obrazu ipodobienstwa bozego w czlowieku — prowadza zawsze do negacji
1 upadku samego czlowieka; utwierdzenie poganizmu przeciw chrystianizmowi
prowadzi do negacji i rozktadu starozytnosci”.”!

Oderwanie od Boga sprawito, ze cztowiek zaczat koncentrowac sig przede
wszystkim na dwoch rzeczach: na sobie samym i przyrodzie. Tym samym utra-
cit on wi¢z z Bogiem, wszystko za§ co nastgpowato po tym, poglebiato po-
wszechny kryzys, pozostawiajac czlowieka samemu sobie w — jak to nazywa
Bierdiajew — krodlestwie przecigtnosci, czyniac zjego duszy pustynig. Okres
oswiecenia, w ktorym najwigksze znaczenie przydano ludzkiemu rozumowi,
utrwalil jeszcze O0w rozziew, jaki nastapit miedzy czlowickiem a Bogiem, co
ostatecznie przypieczgtowane zostato przez rozwdj techniki podporzadkowujacy
cztowieka wladzy wlasnych wytworow — w tym gléwnie maszyn. W ten sposob
dawna zalezno$¢ czlowicka od przyrody przeksztalcilta si¢ w zaleznos¢ od wy-
tworow cywilizacji technicznej. ,,Czlowiek doszedl do szczytu kultury, jaka
wytworzyla nowozytna historia, doszedl w stanie wyczerpania i rozbicia, ugina-
jac si¢ pod cigzarem dziejow, ktore staly si¢ zbyt skomplikowane na skutek ze-
rwania czlowieka z o§rodkiem zycia religijnego”.”> Sytuacje cztowieka wyalie-
nowanego najlepiej zrekonstruowali, zdaniem Bierdiajewa, Marks i Nietzsche.
Wyalienowany cztowiek, jak sadzit autor Manifestu komunistycznego, remedium

M. A. Bierdiajew, Nowe Sredniowiecze, s. 31.

30 C. Wodzinski, Historia i eschatologia. O historiozofii i filozofii kultury Mikolaja Bierdia-
jewa, ,,Studia Filozoficzne” 1982, nr 34, s. 92.

ML A Bierdiajew, Nowe Sredniowiecze, s. 35-36.

2 Ibid., s. 45.



Problematyka Wschodu i Zachodu w perspektywie filozofii religijne;j ... 161

na swoja samotnos¢ poszukiwal w roznego typu sztucznych zbiorowosciach,
kolektywach, jakby powiedziat Bierdiajew, poddawat si¢ ,,kolektywnej zarazie”.
Postepujacy proces dechrystianizacji spoteczenstwa sprzyjal poza tym erupcji
tendencji nacjonalistycznych, cztowiek bowiem, odwracajac si¢ od Boga, szukat
sobie nowych idoli, miedzy innymi takich, jak ,,demony” rasy, krwi, ziemi, na-
rodu.” Zarazem autor Tako rzecze Zaratustra postawit problem cztowicka w cent-
rum swych zainteresowan. Nie do przyjecia przez Bierdiajewa byla wszakze teza
Nietzschego oglaszajaca ,,$mier¢ Boga”. Rosyjski mysliciel uwazat bowiem, Ze
jesli nie ma Boga, to umarl tez cztowiek, gdyz jeden nie moze tak naprawdg ist-
nie¢ bez drugiego. Jak mowi, parafrazujac stowa jednego z mistykow, ,,mitujacy
Bog nie moze istnie¢ bez umitowanego czlowieka”.

Bierdiajew podkresla, ze przed ludzko$cia zarysowuja si¢ dwie drogi wyj-
$cia: droga bogo-cztowiecza i droga bogo-zwierzeca. Jesli wybierze si¢ pierwsza
z nich, woéwczas otworza si¢ mozliwosci przezwycigzenia impasu, ktore przygo-
tuja grunt pod nowa epok¢ nazywana przezen nowym sredniowieczem lub tez
niekiedy religijnym humanizmem, gdy cztowiek znéw zwrdci si¢ w stron¢ Boga,
stanie si¢ shomo creator, zachowujac przy tym swe religijne, zyciodajne korze-
nie. Termin Bogoczlowieczenstwo, przejety z filozoficznej spuscizny Sotowjo-
wa, ma w tej sytuacji znaczenie kluczowe. Jest on punktem orientacyjnym, wo-
kot ktorego koncentrycznie uktadaja si¢ inne problemy Bierdiajewowskiej mysli.
Sposob ujecia przez Bierdiajewa problemu Bogocziowieczenstwa miesci sig
w poblizu koncepcji prawostawnej mistyki, przeciwstawianej przez niego reli-
gijnym doswiadczeniom katolickiego Zachodu, ktory z racji tej rdznicy nie po-
trafit odszyfrowa¢ bogocziowieczego sensu dziejow. ,,W zachodnim katolicy-
zmie pielggnuje si¢ ideg¢ Boga — obiektu, Boga poza cztowiekiem i nad cztowie-
kiem. Cztowiek dazy do Boga, kieruje si¢ ku niemu [...]. W katolickiej §wiatyni
wyczuwa si¢ chtod iduszno$¢, miesci si¢ w niej wiele ludzkiego ijest wzlot
wszystkiego, co ludzkie ku gorze, ku Bogu. Nigdy za$ nie ma si¢ wrazenia, ze
doswiadczamy w §wiatyni obecnosci Boga, ktéry schodzitby do nas i obdarzat
cieplem. Nie, to my winniSmy wznie$¢ si¢ ku niemu, jak czynia to strzeliste go-
tyckie katedry [...]. Zachdod nigdy nie rozpoczynat religijnego pielgrzymowania
od Chrystusa jako wewngtrznego faktu do$wiadczenia mistycznego”.** Zupehie
inny charakter przybiera religijne przezycie w prawostawiu, gdzie ,,Bog jest po-
strzegany jako podmiot, jako co$ sytuujacego si¢ wewnatrz czlowieka. Tutaj Bog

przychodzi do cztowieka, cztowiek przyjmuje Chrystusa do swojego wnetrza”.*

3 por. M. A. Bierdiajew, Politeizm i nacjonalizm, [w:] id., Glosze wolnosé, przekt. H. Pa-
procki, Warszawa 1999, s. 181-196.

3 M. A. Bierdiajew, Zagadnienie Wschodu i Zachodu w $wiadomosci religijnej Wiodzimierza
Solowjowa, przekl. R. Papieski [w:] Wokol Leontiewa i Bierdiajewa, pod red. J. Dobieszewskiego,
Warszawa 2001, s. 239-240.

¥ Ibid., s. 240.
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W stowie Bogoczlowiek ktadzie wigc Bierdiajew szczegdlny nacisk nie na
pierwsza cze$¢ wyrazu, lecz na druga, wyrazajac tym samym wiar¢ w czlowie-
czenstwo Boga. Podczas gdy religijna $wiadomo$¢ ludzi zawe¢zona jest w poj-
mowaniu Boga przez tak trudne pojgciowo, by nie rzec abstrakcyjne terminy, jak
wszechmocny, doskonaty itp., co najwyzej personifikujaca wizerunek Boga, to
rosyjski filozof stoi na radykalnie odmiennym stanowisku. W Bogu widzi on
cztowieka, niekoniecznie doskonatego, uwiktanego czgsto w réznego rodzaju
stabosci. Argumentem potwierdzajacym, jego zdaniem, ludzka natur¢ Boga jest
fakt wcielenia si¢ na ziemi Boga wlasnie w czlowieka, mogl bowiem przeciez,
korzystajac z wlasnej wszechmocy, wcieli¢ si¢ w cokolwiek innego, ale nie
uczynit tego. Dzigki temu w osobie Chrystusa — Bogocziowieka dokonato si¢
potaczenie dwoch natur — natury boskiej i ludzkiej. Wedhug Bierdiajewa, czlo-
wiek bez Boga skazany jest na poczucie beznadziejnosci i bezcelowosci wlasne-
go istnienia: ,Jdea Boga odnoszaca si¢ do czlowieka jest nieporéwnywalnie
wyzsza od tradycyjnych, ortodoksyjnych pojg¢ cztowieka, wytworzonych przez
zniewolona i zredukowana $wiadomos¢. Idea Boga jest najwyzsza idea ludzka.
Idea cztowieka jest najwyzsza boska idea. Czlowiek oczekuje, ze w nim narodzi
si¢ Bog. Natomiast Bog oczekuje, iz narodzi si¢ w Nim cztowiek. Niezwykle
odwazna jest mysl, ze Bog potrzebuje cztowieka, potrzebuje jego odzewu i twor-
czosci. Ale bez tej odwagi odkrycie Bogocztowieczenstwa pozbawione jest sen-
su. W glebi boskiego zycia kryje si¢ odwieczne czlowieczenstwo, dramatyczny
stosunek miedzy Bogiem a Jego »innym« wcieleniem, migdzy tym co boskie
atym co ludzkie”.”® Obraz Boga, jaki wytania si¢ z filozofii Bierdiajewa (do-
dajmy filozofii religijnej, oscylujacej wokot prawostawia, czasem jednak poru-
szajacej niektore zagadnienia w sposob niekonwencjonalny, dla niektoérych
z cala pewnoscia heretycki), jest jak najdalszy od rozumienia zachodniego, nie-
kiedy tez wyraznie oddala si¢ od modelu wschodniego. Wobec tego oczywiste
jest, ze Bierdiajew nie byl dos¢ dobrze rozumiany ani przez jednych, ani przez
drugich. Jak podsumowuje cata sprawe Selmowicz: ,,Jego »reformatorska« dzia-
talno$¢ prowadzi wszakze i w tym wypadku do paradoksalnego rezultatu, jesli
nie bezposredniego »usmiercenia Boga«, to przynajmniej do zanegowania wielu
jego atrybutow. Starotestamentowego Boga — Ojca, wyrafinowanego, lecz i do-
skonatego se¢dziego wypiera nowotestamentowy Bogocztowiek, Chrystus — No-
wy Adam: Bog przestaje by¢ niezmienny, staly, podlega wewngtrznej dialekty-
ce. Nie tylko czlowiek, ale tez i Bog okazuje sig istota niesamoistna, ktorej eg-
zystencja wymaga obecnos$ci »innego«. Taki obraz Boga odbiega daleko od
wizerunku, przez stulecia przekazywanego przez koscielna nauke, powszechnie
akceptowanego wsrod szerokich rzesz chrzescijan. Bo czyz Bog, ktory w swej
samotnos$ci nie moze si¢ obejs¢ bez cztowieka, Bog niepozbawiony przy tym

3 H. A. Bepnses, Camonosnanue (onvim gunocogcxoii asmobuozpaguu), s. 209-210.
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momentu »seksualizacji«, Bog, ktory przestaje by¢ wszechwiedzacym i wszech-
mocnym Absolutem — jest nadal Bogiem, przynajmniej w jego tradycyjnym

ujeciu?”.*’

BIERDIAJEWOWSKA WERSJA ,,ROSYJSKIEJ IDET”

Podobnie jak kazdy cztowiek ma swoj czas, w ktorym w sposob mozliwie
najlepszy realizuje si¢, urzeczywistniajac wszelkiego rodzaju wartosci, tak tez
i kazdy poszczegdlny nardod ma, wedlug Bierdiajewa, swoja chwile, w ktorej
wstepuje na aren¢ dziejowa, wiodac prym wsrdd innych narodow. Krajem, ktory
mial spelni¢ swa historyczna misj¢ wiasnie w tym, a nie innym momencie dzie-
jow, byla, jego zdaniem, Rosja. Autor Rosyjskiej idei niejednokrotnie zastana-
wiat si¢ nad istota rosyjskiej mentalno$ci, specyfika misji, jaka nardd ten ma
wypei¢, rozwazat po prostu, czym jest ,,rosyjska idea”. Jak zauwaza Wodzin-
ski, ,,idea narodu, cho¢ w zadnym z dziel rosyjskiego mysliciela nie znajdujemy
jej precyzyjnej definicji, ogniskuje w sobie wszystkie najistotniejsze problemy
zwiazane z historyczna egzystencja narodu, jego duchowa struktura i dziejowym
powotaniem”.*®

Bierdiajew nie byl oczywiscie jedynym, ktory pragnat stworzy¢ teorig wia-
snego narodu, by dzigki temu moc przy okazji okresli¢, czym tak naprawdg jest
»Tfosyjska dusza”, co ja napetnia, stanowi jej istotg. Proby odpowiedzi na pytania
nalezace do tego samego obszaru problemowego formutowali przeciez migdzy
innymi P. Czaadajew (1794-1856), N. Danilewski (1822—-1885) oraz wielu in-
nych myslicieli rosyjskich, sposrod ktorych niemalze kazdy mogt zaprezentowac
swa wlasna koncepcje ,,rosyjskiej idei”. Bierdiajew miat swym poprzednikom
wiele do zarzucenia w kwestii rosyjskiej, cho¢ sam wlasciwie takze nie wypra-
cowal spodjnej, zgodnej z historycznymi faktami teorii, stajac si¢ tym samym
podmiotem atakow ze strony wszystkich, ktorzy nie podzielali jego filozoficz-
nych opinii, nazywajac je ,,maceniem w kadzi historycznej”.” Zdaniem Bierdia-
jewa, Czaadajew potozyl zbyt duzy akcent na zbiorowos$¢, nardd, prawie nie
uwzgledniajac roli jednostki w spoleczenstwie, prekursor zas Spenglera, autor
ksiazki Rosja i Europa, nazywanej niekiedy ,,biblia panslawizmu”, otrzymat
oden miano przyrodnika, realisty i empiryka uzasadniajacego swe idee dotycza-
ce Rosji w sposob naturalistyczny.*’

37 A. Selmowicz, Miedzy Bogocztowiekiem i Androgynem. Wybrane elementy antropologii fi-
lozoficznej M. A. Bierdiajewa, ,,Cztowiek i Swiatopoglad” 1974, nr 2, s. 102-103.

38 C. Wodzinski, Metamorfozy samoswiadomosci. Mesjanizm i eschatologia w historiozofii
Mikotaja Bierdiajewa, ,,Znak” 1989, nr 10-12, s. 118.

39°F. Sielicki, Rosyjska mysl filozoficzna i religijna w Polsce miedzywojennej (M. Bierdiajew
i inni), ,,Euhemer” 1978, nr 1, s. 60.

0 Por. M. A. Bierdiajew, Rosyjska idea, s. 69.
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Zalozeniem Bierdiajewa przy precyzowaniu wiasnej wersji ,rosyjskiej idei”
byto nie tyle uwzglednienie wszystkich historycznych realidow, od ktérych jego
mysl raczej abstrahuje, kierujac si¢ w zupelnie inna strong, ile pokazanie pewnego
wyidealizowanego obrazu Rosji jako ,,posredniczki migdzy Wschodem a Zacho-
dem” harmonijnie faczacej elementy wilasnej kultury z czynnikami wypracowa-
nymi przez inne narody po to, by urzeczywistni¢ pewien ideat wspolnoty ogdlno-
ludzkiej. Podkresla on, Ze interesuje go ,,nie tyle Rosja w znaczeniu empirycz-
nym, ile raczej zamyst Stworcy w odniesieniu do Rosji, narodu rosyjskiego, jego
idea”.*' Specyficzne cechy wiasciwe Rosjanom, takie jak: eschatologizm, nihi-
lizm, komunitaryzm, personalizm i pewien totalizm w ujmowaniu poszczegolnych
probleméw oraz: ,,opdznienie w stosunku do reszty Europy mniej wigcej o dwa
stulecia, opoznienie ttumaczace si¢ specyfika warunkoéw, w jakich przyszio tej
kulturze rosnaé i zespotem cech, jakich w tych warunkach nabrata™, dzigki cze-
mu kraj ten nie zerwal calkowicie wigzi z ozywczym duchem $redniowiecza,
sprawity, ze to wlasnie Rosja byta dlan narodem najbardziej predestynowanym do
wypetnienia wielkiej dziejowej misji zjednoczenia narodow.

Jeden z rosyjskich myslicieli powiedziatl pewnego razu, ze Rosj¢ mozna ko-
cha¢ lub nienawidzi¢, ale na pewno nie mozna jej w sposob racjonalny opisac.
W odniesieniu do filozofii Bierdiajewa i jego rozwazan nad misja Ros;ji jest to,
z cala pewnoscia, uwaga sluszna, bo to wlasnie swoista mito$¢ do ojczyzny,
ktora byta dlan niemalze religia, przebija si¢ tu na plan pierwszy. ,,Ja sam — pi-
sze — goraco kocham Rosje, chociaz jest to dziwna milos¢, 1 wierze w wielka
uniwersalistyczna misje rosyjskiego narodu™, kwestia za$§ scharakteryzowania
owe] misji pozostaje jakby w tle. Bierdiajew koncentruje si¢ gtdéwnie na wska-
zywaniu tych cech Rosjan, ktore predysponuja ich do misji zjednoczenia
Wschodu i Zachodu, wazne przy tym jest to, Ze oni sami wlasciwie nie uwazali
si¢ za przedstawicieli wymienionych obszarow. Poglady Rosjan w tym zakresie
odznaczaja si¢ zreszta wyjatkowa ambiwalencja, ktora jest, jak sadzi Bierdiajew,
ich narodowym pigtnem, gdyz tak naprawde w gtebi duszy pozostaja oni zawsze
raskolnikami.** ,,Dwa przeciwstawne pierwiastki legly u podwalin formacji duszy
rosyjskiej: naturalna, poganska, dionizyjska zywiotowos$¢ i ascetyczno-klasztorne
prawostawie. W narodzie rosyjskim dostrzec mozna sprzeczne cechy: despo-
tyzm, hipertrofia panstwa i anarchizm, niezalezno$¢; okrucienstwo, sktonnos¢ do
przemocy i dobro¢, tagodno$¢, delikatnos¢; obluda i poszukiwanie prawdy; in-
dywidualizm, wyostrzona $wiadomos$¢ jednostki i bezosobowy kolektywizm;
nacjonalizm, megalomania i uniwersalizm, wszechludzko$¢; eschatologiczno-me-

! Ibid., 5. 7.

2 A. Hauke-Ligowski, Od ,, Swietej Rusi” do imperium rosyjskiego. Duchowosé rosyjska w epo-
ce przetomu, ,,Znak” 1982, nr 6, s. 483.

® H. A. Bepnsaes, Camonosuanue (onvim gunocogeroti asmobuozpagpuu), s. 269.

* Por. M. A. Bierdiajew, Rosyjska idea, s. 15.
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sjanistyczna religijno$¢ i powierzchowna pobozno$¢; poszukiwanie Boga i wo-
jujacy ateizm; pokora i gwattownos¢; niewolnictwo i bunt”.*’ Totez, nie czujac
swej przynaleznosci zarowno do Agzji, jak i1 Europy, zobydwu przejmowali
okreslone cechy. Ze Wschodu — izolacjonizm, cechujacy panstwa ,.$rodka”, kult
absolutnego wiladcy — ziemskiego boga, oraz pewna niedeterminowalnos¢ czy
raczej koczowniczo$¢ — brak przywiazania do wlasnej ziemi, jednoczesnie wy-
jatkowo odpychajaca wydawata si¢ im wizja panmongolizmu, mogacego objac
nie tylko Rosjg, ale i caty §wiat. Rowniez Zachod mial w ich wyobrazni zawsze
wyostrzone kontury. Patrzyli nan z uwielbieniem, ale i z nienawiScia, podziwiali
jego kulture, starajac si¢ nawiaza¢ do europejskich tradycji przez mit Rosji jako
Trzeciego Rzymu, a jednoczesnie niezrozumiaty wydawatl im si¢ zachodni ra-
cjonalizm i1 indywidualizm.

Kreslona przez Bierdiajewa idea dziejowej misji Rosji, w zderzeniu z histo-
rycznymi realiami ulegta po czg$ci unicestwieniu, po czgsci tez zostata przesunigta
w sfere ,,poboznych zyczen” — picknych i wzniostych, cho¢ zuwagi na sama hi-
stori¢ niemozliwych juz do zrealizowania. Z sielankowym, wyidealizowanym
obrazem Rosji w zadnej mierze nie licuja zreszta opinie irelacje naocznych
swiadkow, majacych okazj¢ by¢ w Rosji, wsrod ktorych swoistym koryfeuszem
1 mistrzem opisu jest markiz De Custine. Bedac obcokrajowcem, moégl, patrzac
z innej perspektywy, bo z perspektywy zachodniej, z niestychana wrecz konkret-
noscig uchwyci¢ wszystkie szczegoly rosyjskiego zycia i ujawni¢ je z calg dra-
styczno$cia, niczego przy tym nie upraszczajac. Wystarczy zacytowaé tylko pare
krétkich fragmentéw jego dziennika podrdzy, by ta $miala szczero$¢ upewnita
nas, ze o zadnej wys$nionej przez filozoféow ,,rosyjskiej idei” nie moze tam by¢
mowy. Oto one: ,,Rosyjska cywilizacja jest jeszcze tak blisko swego zrodia, ze
przypomina barbarzynstwo™*, ,,pozbawieni Sredniowiecza, dawnych wspomnien,
katolicyzmu, pozbawieni rycerskiej przeszlosci, szacunku dla wilasnego stowa,
bedacy zawsze Grekami z Cesarstwa Wschodniego, ogtadzeni formalnie jak Chin-
czycy, grubianscy lub przynajmniej niedelikatni jak Katmucy, brudni jak Lapon-
czycy [...], ciemni jak dzikusy [...], sprytni jak Zydzi, intryganccy jak wyzwolen-
cy, tagodni i powazni w sposobie bycia jak mieszkancy Wschodu, okrutni w uczu-
ciach jak barbarzyncy, sarkastyczni i pogardliwi z rozpaczy, podwdjnie szyderczy
z natury iz poczucia nizszosci”™’, tacy wlasnie wydawali mu si¢ Rosjanie. I gdy
Bierdiajew sadzit, ze to sam Bog wyznaczyt Rosje do spetnienia wielkich histo-
rycznych zadan, De Custine zadawat sobie pytanie: Co Rosja uczynila Bogu, ze
skazat jej wielomilionowa ludno$¢ na zycie w takim kraju?

45 -
Ibid., s. 8-9.
* A. markiz De Custine, Listy z Rosji, przekt. M. Gorski i M. Le$niewska, Warszawa 1991,
s. 235-236.
47 Ibid., s. 233-234.
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Niezaleznie jednak od perspektywy ujecia problematyki Wschodu i Zachodu,
w ktorej Rosje sytuuje si¢ przewaznie w ,,szczelinie” migdzy nimi, wazna jest
sama proba interpretacji tego zagadnienia, w tym przypadku interpretacji z punktu
widzenia ,,rosyjskiej duszy” Mikolaja Bierdiajewa. Rosja bowiem caty czas trwa,
zwrocona swym obliczem w strong Zachodu i by¢ moze nigdy nie wyprze si¢ swej
zjednoczeniowej misji, dlatego nie nalezy przymykaé na nig oczu, lecz bacznie
zerka¢ w tamta strong, gdyz zjednoczenie takie, gdyby miato miejsce, odbytoby
sig, by¢ moze, jak roit niegdy§ W. Sotowjow, pod duchowym patronatem katolic-
kiego papieza, lecz pod oficjalnym zwierzchnictwem wladz rosyjskich.

SUMMARY

The purpose of this paper is to show the bipolar character of N. Berdiaev’s philoso-
phy. This bipolar character consists in that Berdiaev drew the intellectual inspirations of
his thought from both the Western and Eastern traditions. Thus the religious philosophy
that he created constitutes a melting pot of its kind, where diverse influences fuse. It was
not only his philosophy that Berdiaev developed basing on the two poles; his life went
on along the same division, consisting of two essential stages: life in Russia and life in
exile in Western European countries. While examining Berdiaev’s philosophy, it should
be emphasized that it is an attempt to relate to two opposing standpoints fully reflected
in the great Russian debate between the Slavophils and the occidentalists. This paper has
particularly accentuated the fact that starting from the Slavophil grounds Berdiaev criti-
cized Western European culture based on reason. The effect of Berdiaev’s considerations
on the crisis in the West was his deep, almost instinctive conviction stronger than reason
about the unique, universalistic mission of Russia as an intermediary between the East
and the West.



