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ABSTRAKT

Artykut jest proba uzasadnienia tezy, ze rosyjska filozofia religijna zawiera w sobie nie tyl-
ko komponent poznawczy, ale roOwniez zrodzita si¢ z nastawienia profetycznego. Wynika to z fak-
tu, ze w mysli rosyjskiej porzadek refleksji filozoficznej i namystu teologicznego nie jest oddzie-
lany, a te dwa obszary spaja niejako religijna duchowo$¢. Rosyjscy mysliciele chcieli nie tylko
pozna¢ Boga i nadprzyrodzona rzeczywistos¢, ale Bogiem i ta rzeczywistoscia zyli. Stad bierze sig
ich profetyczne nastawienie. Profetyzm ten jest $ci$le zwiazany z eschatologicznym charakterem
rosyjskiej filozofii.

Stowa kluczowe: filozofia religijna, aktywna eschatologia, profetyzm, przepowiednia i pro-
roctwo, bunt i pokora, apokaliptyka, falszywi i prawdziwi prorocy, apokatastaza, warunkowosc¢ pro-
roctw apokaliptycznych

Filozofia jest odpowiedzia na fakt obecnosci §wiadomego bytu ludzkie-
go w $wiecie. | to zarowno w aspekcie jego zakorzenienia, jak i niezakorzenie-
nia w tej $wiatowej rzeczywistosci. Chodzi przy tym o §wiadomos¢ podstawowa
i niepartykularna. Mozna mowic o trzech gldéwnych motywach, ktore sktaniaja lu-
dzi do filozofowania. Albo filozofowanie jest wyrazem postawy zdziwienia wo-
bec rzeczywistosci, albo jego korzeni nalezy szuka¢ w postawie watpienia w jej
zjawiskowy wymiar, albo wreszcie rodzi si¢ ono z egzystencjalnego lgku wobec
kruchosci istoty ludzkiej w przekraczajacym wszystkie ludzkie miary §wiecie. We
wszystkich tych trzech przypadkach mamy do czynienia z sytuacja, w ktore;j filo-
zofujacy podmiot odczytuje i nazywa rzeczywistos¢, co zaktada postawe podpo-
rzadkowania wobec niej. Cztowiek jest tu widzem, ktory znajduje si¢ w wielkim
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teatrze $wiata i poznawczo oraz przezyciowo stara si¢ uchwyci¢ to wszystko, co
sktada si¢ na tres¢ tego Swiatowego spektaklu.

Czy jednak takie nastawienie filozofii jest jedynym mozliwym? Czy od filo-
zofii nie mozemy oczekiwac czego$ wigcej niz tylko uchwycenia $wiata w jego
faktyczno$ci? Wszakze ludzkie istnienie w $wiecie nie sprowadza si¢ tylko do
obecnosci w nim. Zatozona jest w nim $wiadomo$¢ kierunku i celu. Cztowiek re-
alizuje swoim zyciem okre§lona misj¢. Wyrdznia go to zreszta sposrod innych by-
tow jako wiasnie cztowieka.

Tradycyjnie tg kierujaca ku celom funkcje spetnialy religie. Religie bowiem
wskazuja na ten wymiar ludzkiego istnienia, ktory nie miesci si¢ w plaszczyz-
nie faktycznoS$ci, lecz odsyta do §wiata ponadnaturalnego. W zwiazku z tym
warto$¢ tego istnienia upatruja w realizacji planu zbawienia czy wyzwolenia.
Jednak cecha podstawowa wszystkich religii (z wyjatkiem bodaj tylko religii bud-
dyjskiej) jest to, ze rzeczywistos¢ boska, transcendentna przyjmuja za ta, kto-
ra niesie ze soba prawdg zbawcza albo wyzwalajaca, ktora cztowiek moze albo
w calosci przyjac, albo odrzucié¢, natomiast sam nie jest jej tworca. W tej wiasnie
mierze drogi prawdy filozoficznej 1 prawdy religijnej nie sa drogami identyczny-
mi, co wszakze nie oznacza, ze nie moga si¢ wzajemnie wspiera¢ i uzupetniac
(chrzescijanska scholastyka). Filozofia odwoluje si¢ do autonomicznego ludz-
kiego rozumu, petiacego funkcje rozjasniajaca i krytyczna, natomiast religia do
mitu i tresci objawienia, ktore nakierowane sa na zadania soteriologiczne i moga
by¢ co najwyzej objasniane przez teologig. Czy jednak ta odmiennos¢ drog, kto-
rymi krocza filozofia i religie ma charakter nieprzezwycigzalny?

Te ograniczenia filozofii zdaja si¢ by¢ mozliwe do pokonania, gdy prze-
chodzimy w obszar tak zwanej filozofii religijnej, ktora stanowi pewna synteze
myslenia filozoficznego i teologicznego i odwotuje si¢ do wiedzy o charakterze
integralnym. Mozna bowiem zadac sobie pytanie, czy oddzielanie porzadku wiary
i rozumu nie jest zabiegiem sztucznym, skoro w obu przypadkach mamy do czy-
nienia z aktywno$ciami jednej i tej samej ludzkiej istoty. Filozofia religijna wy-
raza zatem nie tylko poznawcze potrzeby czlowieka, ale staje si¢ takze pewnym
sposobem ekspresji jego wiary. Wiara rodzi religig, ktora zawiera w sobie r6z-
ne formy kultu i moralnos$¢, ale moze takze przejawiac si¢ jako okreslona czyn-
no$¢ poznawcza. Z drugiej strony samo poznanie moze by¢ pojmowane jako
pewien akt wiary, poniewaz z natury swojej ma charakter do§wiadczenia ducho-
wego, w ktorym cztowiek spotyka si¢ z tajemnica rzeczywistosci, chcac w nia
wnikna¢ 1 w niej zamieszkac.

Mysl rosyjska byta w znacznej mierze tak rozumiang filozofia religijna, kto-
ra swoje apogeum osiagngla w okresie tak zwanego rosyjskiego renesansu czy
srebrnego wieku, przypadajacego na druga potowe XIX i pierwsza XX wieku. Fi-
lozofia religijna nie byta w Rosji pojmowana jako pewien rodzaj teologii. Nikotaj
Bierdiajew podkreslat t¢ odmiennos¢ filozofii religijnej, twierdzac, ze o ile teolo-
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gia ma charakter dogmatyczny i instytucjonalny, opiera si¢ na autorytecie Pisma
Swietego, to filozofia religijna objawienie pojmuje jako fakt i doswiadczenie du-
chowe i odwotuje si¢ do intuicji jako metody. Filozofia religijna uprawiana w Ro-
sji faczyta si¢ z krytyka racjonalizmu jako podstawowej i jedynej metody docho-
dzenia prawdy. Bierdiajew zauwaza:

,Filozofia religijna zaktada powiazanie rozumu teoretycznego i praktycznego, osiagnigcie jed-
nosci poznania. Poznanie to dokonuje si¢ za pomoca wszystkich duchowych sil, a nie tylko rozumu.
Rosyjska filozofia religijna szczegdlny nacisk ktadzie na to, iz poznanie filozoficzne jest cato$cio-
wym poznaniem duchowym, w ktéorym rozum laczy si¢ z wola i uczuciem, w ktéorym nie ma racjo-

2]

nalistycznego rozcztonkowania™".

Mozna zatem powiedzie¢, ze rosyjscy religijni filozofowie postannictwo fi-
lozofa rozumieli jako zadanie o charakterze duchowym, wykraczajacym znacznie
poza opracowywanie teorii rzeczywistosci. Prawda jest bowiem czyms$ zywym,
a to oznacza, ze zmierzanie do niej wplywa na wszystkie obszary ludzkiego zy-
cia, takze te, ktore wiaza si¢ ze zbawieniem. Ten aspekt rosyjskiego myslenia pod-
kresla Tomas Spidlik:

»Apologetyka zachodnia pragngla zawsze rozroznia¢ jasno migdzy poznaniem «przyrodzo-
nym» i poznaniem «nadprzyrodzonym», migdzy $wiatlem «rozumu» a $wiattem «Bozej wiary». Te
rozrdznienia trudno zastosowac¢ w odniesieniu do takiej gnoseologii, jaka proponuja autorzy rosyj-
scy. Dlatego przyjmuja oni chgtnie, Ze prawdziwe poznanie utozsamia si¢ z wiarg i ze tylko wia-
ra umozliwia prawdziwe poznanie. Opierajq si¢ przy tym na przekonaniu, ze jesli nasza osoba jest
Bozo-ludzka, to nasze poznanie réwniez bedzie Bozo-ludzkie. Poznanie i wiara sa w istocie tozsa-
me — stwierdza na koniec Bierdiajew. — Jezeli prawda jest Zywa oraz integralna, jak mozna ja od-
dziela¢ od wiary, ktora zapewnia zycie wieczne??

Tozsamos¢ poznania i wiary, gloszona przez rosyjskich filozofow religijnych,
okresla catosciowy charakter i wymowe tak pojmowane;j filozofii. Filozofia mia-
nowicie staje si¢ czym$ w rodzaju zbawczej gnozy, w ramach ktorej poznawcza
aktywnos$¢ stanowi drogg zbawienia. Nie chodzi o samo tylko poznanie $wiata
czy poznanie samego siebie, ktore zaspokajaja gtod wiedzy, lecz poznanie ma by¢
odpowiedzig na gldod Boga i wiecznosci. Skoro filozofia staje si¢ wyrazem wiary,
to rowniez zmienia sig jej spoleczna funkcja. Filozof mianowicie zaczyna petnic¢
funkcje¢ proroka, ktory glosi zbawcza prawdg. Roznica pomigdzy prorokowaniem
w sensie biblijnym a prorokowaniem, ktére mozna okresli¢c mianem filozoficz-
nego jest jednak taka, ze to pierwsze zasadza si¢ na prymacie samego przezycia
religijnego, na poczuciu szczegolnej wigzi z Bogiem, gdy tymczasem drugie, in-
spirowane takze przezyciem, staje si¢ racjonalng forma wiedzy i zawiera w sobie

' M. Bierdiajew, Rosyjska idea, przetozyt z rosyjskiego Cezary Wodzinski, Warszawa 1987,
s.119.

2 T. Spidlik, Mys! rosyjska. Inna wizja czlowieka, przetozyta z francuskiego Janina Dembska,
Warszawa 2000, s.112.
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filozoficzna argumentacj¢. Wasyl Zienkowski podkresla to, ze filozofii nie mozna
sprowadzi¢ do samego tylko proroctwa:

,Filozofia nie moze by¢ profetyczna — to jest niewlasciwe uzycie tego terminu; profetyczna
pisma moga mie¢ ogromne znaczenie dla kultury filozoficznej, moga odkrywac nowe epoki, ale fi-
lozofia nie glosi, lecz przekonuje, istnieje ona nie tylko dla stuchaczy albo czytelnikdéw — ona sama
dla siebie poszukuje formy racjonalnosci, poszukuje przekonujacych, tj. w perspektywie logosu po-
jawiajacych si¢ przed nami zasad. Samo w sobie do§wiadczenie w calej jego roznorodnosci i jego

opis nie tworzy jeszcze filozofii, doswiadczenie tylko stawia problemy dla filozofujacej $wiadomo-
293

$ci, z niego tylko wychodzi tworczo$¢ filozoficzna™.

Dlatego tez mozna mowi¢ nie tyle o tym, ze rosyjska filozofia religijna jest
wylacznie tylko prorokowaniem, ale posiada okreslony wymiar profetyczny.

Znamienne w tworczosci rosyjskich myslicieli jest to, ze prawda biblijna
przeplata si¢ u nich z prawda czysto filozoficzna. Baza zrédtowa ich dociekan
jest u nich nie tylko swobodny namyst nad rzeczywistoscia, lecz paralelnie w tok
swojego filozofowania wlaczaja egzegeze Pisma Swigtego. Zaskakuje tu obfito§é
odwotan do biblijnych fragmentoéw. Filozofia nie tyle wspiera tu prawdg objawio-
na, ile czerpie z jej zrodta. Duchowos$¢ wyrastajaca z przezyciowego odniesienia
si¢ do prawd zawartych w Pismie Swietym w podstawowy sposob kieruje docie-
kaniami filozoficznymi. U jej zrodet znajduje si¢ namigtne poszukiwanie Boga,
prawdziwej relacji w stosunku do niego i w konsekwencji pragnienie odnalezie-
nia perspektywy eschatologicznej. Rosyjscy filozofowie osig swojego myslenia
czynia prawde o Bogocztowieczenstwie, ktora byta nieznana filozofii ksztattowa-
nej w duchu Aten. Mysli o Bogocztowieczenstwie nie da si¢ wyprowadzi¢ z sa-
mego tylko racjonalistycznego dociekania nad naturg bytu. Dlatego tez Ateny nie
znaly tej prawdy, gdyz wywie$¢ ja mozna z ducha, a nie ze §wiata. Warto w tym
miejscu odwota¢ si¢ do Bierdiajewa, gdy ten stara si¢ okresli¢ wlasciwy cel po-
znania filozoficznego:

,»Poznanie filozoficzne to poznanie prawdy, a nie bytu. A poznanie prawdy jest wzlotem ducha
ku prawdzie, duchowym wznoszeniem si¢ i wchodzeniem w prawdg. [...] Cel poznania filozoficzne-
go nie polega wcale na poznaniu bytu, na odzwierciedleniu rzeczywisto$ci w poznaniu; celem jest
poznanie prawdy, znajdowanie sensu, u§wiadamianie sobie rzeczywistosci. Dlatego poznanie filo-
zoficzne to nie bierne odbicie, lecz aktywny wylom, zwycigstwo w walce z bezsensem obiektywne;j
rzeczywistosci. Moge pozna¢ prawdg tylko dlatego, ze we mnie samym, w poznajacym podmiocie
jest zrodto prawdy i mozliwe jest zespolenie si¢ z prawda. [...] Prawda to tworczy akt ducha, w kto-
rym rodzi si¢ sens. Prawda jest ponad zniewalajaca nas rzeczywistoscia, ponad realnym §wiatem,
a ponad nia jest Bog, albo, doktadniej, Bog jest Prawda™.

3 W. Zienkowskij, Istorija russkoj fitosofii, t. 1, Moskwa 1999, s. 16.
4 M. Bierdiajew, Zarys metafizyki eschatologicznej. Tworczosé i uprzedmiotowienie, przetozy-
li z rosyjskiego Wiera i Ryszard Paradowscy, Kety 2004, s. 41-44.
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Rosyjscy mysliciele religijni daza nie tylko do tego, aby odstoni¢ to, co
wieczne, jak czynita to, poczynajac od Platona, tradycyjna metafizyka, lecz cho-
dzi im o wskazanie na tg rzeczywisto$¢, w ktorej dokonuje si¢ spotkanie i syn-
teza doczesnosci 1 wieczno$ci. Taka rzeczywistoscia jest wlasnie Bogocztowie-
czenstwo zrealizowane w osobie Jezusa Chrystusa. Rozwinigcie idei Bogoczto-
wieczenstwa znajdziemy u Wtodzimierza Sotowiowa, Fiodora Dostojewskiego,
Nikotaja Bierdiajewa, Sergiusza Butgakowa, Pawta Florenskiego, Lwa Karsawi-
na, Wiktora Niesmietowa, Semena Franka i wielu innych rosyjskich myslicieli.
Nie znaczy to, ze byta ona przez wszystkich przyjmowana. Przyktadem moze by¢
biblijna filozofia Lwa Szestowa, ktory rowniez odrzucajac myslenie z ducha Aten,
glosit ideg wiary w paradoksalnego Boga Abrahama, [zaaka i Jakuba. Profetyzm
rosyjskich myslicieli bierze sig stad, ze nie tylko chcieli oni Boga odkry¢ i po-
znag, ale ze zyli Bogiem. W tym wyrazal si¢ sens catego intelektualnego ruchu za-
poczatkowanego przez Nikotaja Fiodorowa, a zwanego bogoiskatiel stwom. Nie
znaczy to, ze wszyscy ci mysliciele praktykowali konfesjonalna czy prawostawna
religijno$¢. Byli wérdd nich reprezentanci prawostawnej ortodoksji: Butgakow,
Florenski (obaj byli duchownymi), Niesmietow (§wiecki uniwersytecki teolog),
ale pozostali nie byli tak $cisle zwiazani z zyciem Cerkwi. Zreszta zdarzato si¢
i tak, ze byli przez Cerkiew odrzucani. Symptomatyczny jest tu przypadek Lwa
Tolstoja. Znamienne jest to, ze w dwczesnej rzeczywistosci mozna byto zastugi-
wac na miano religijnego i prawostawnego filozofa przy jednoczesnym sytuowa-
niu si¢ poza strukturami oficjalnej Cerkwi. Co wigcej, niekoniecznie trzeba byto
uprawiac¢ filozofig, aby by¢ religijnym myslicielem. Dostojewski i Totstoj zajmo-
wali si¢ literatura, a Wasyl Rozanow byt publicysta. Natomiast wigkszos¢ filozo-
fow nie uprawiata filozofii uniwersyteckiej. Religijna filozofia byta wigc uprawia-
na w duchu twoérczej swobody, co sprzyjato jej profetycznemu nastawieniu.

Mysl rosyjska przeniknigta jest wizjg catosciowego projektu zbawienia. Stad
pierwszoplanowe znaczenie ma tutaj tematyka eschatologiczna, ktora nie miesci
si¢ w ramach klasycznie pojmowane;j filozofii. Projekt eschatologiczny jest roz-
winigciem dogmatow chrzescijanskich, odnoszacych si¢ do kwestii stworzenia,
grzesznego upadku, Tréjcy Swietej, Bogocztowieczenstwa. U poszczegdlnych fi-
lozoféw przybiera on rézne formy. Fiodorow glosi ideg wskrzeszenia zmartych
przodkow sitami samych ludzi, Bierdiajew mowi o aktywnej eschatologii prowa-
dzacej do przezwycigzenia negatywnych skutkéw procesu obiektywacji, Karsa-
win postrzega eschatologi¢ w perspektywie realizacji idei zycia poprzez $mier¢,
zaczerpnigtej z filozofii wszechjednos$ci, Niesmietow kwestig eschatologiczna wi-
dzi jako realizacje bogopodobienstwa, Bulgakow na plan pierwszy wysuwa ko-
nieczno$¢ przywrdcenia stworzeniu pelni jego sofijnosci. We wszystkich tych
przypadkach mamy do czynienia z odwolywaniem si¢ do najszerszych kontek-
stow wiary 1 myslenia. Troska rosyjskich myslicieli jest tez powszechnos$¢ zba-
wienia, idea catkowitego przezwycigzenia grzechu, czyli apokatastaza.
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Religijne proroctwa moéwia o niepelnosci aktualnej §wiatowej rzeczywistosci,
o tym, Ze jest ona rozdzierana dramatem cierpienia i $mierci oraz o koniecznos$ci
ostatecznej przemiany i przebostwienia upadlego $wiata. Ta droga idzie réwniez
rosyjska filozofia religijna. Koncentruje si¢ przy tym na antropologii i historiozo-
fii. Znamienna jest tu konfrontacja ze $wieckimi ideami postgpu (socjalizm, mark-
sizm, pozytywizm) czy przemiany wartosci (Nietzsche). Nikotaj Losski w zwiaz-
ku z tym zauwaza:

,Liczni rosyjscy filozofowie interesuja si¢ problemem istoty procesu historycznego. Podda-
ja oni krytyce teorie pozytywistyczne i wskazuja na niemozliwos¢ zrealizowania doskonalego po-
rzadku spotecznego w warunkach ziemskiego istnienia. Kazdy ustrdj spoteczny realizuje tylko
cze$ciowe udoskonalenia i jednoczesnie zawiera w sobie nowe niedostatki i mozliwosci btedow.
Zatosne do$wiadczenie historii wskazuje, Ze caly proces historyczny sprowadza sie tylko do przy-
gotowania ludzkosci do przejscia od historii w metahistorie, tj. ku przysztemu zyciu w Krolestwie
Bozym. Istotnym warunkiem doskonatoéci w tym krolestwie jest przeobrazenie duszy albo przebo-
stwienie przez Boza taske™.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze rosyjscy filozofowie, niczym biblijni proro-
cy, prostuja drogi wiodace ku Bogu, oddzielajac eschatologie pozorne czy fat-
szywe od eschatologii prawdziwej, opartej na synergii Boga i cztowieka. Wida¢
zarazem odmiennos¢ mysli rosyjskiej w stosunku do filozofii zachodniej, ktora
rzeczywistos$ci ostateczne poddaje osadowi racjonalnej krytyki albo wrecz wyta-
cza z obszaru filozoficznych dociekan, metafizyka bytu przestaniajac metafizyke
eschatologiczna. Zachodni filozof jest przede wszystkim uczonym, ktéry stara si¢
$wiat zrozumie¢, ujaé w racjonalne kategorie, oddzieli¢ tajemnice od faktyczno-
$ci. Tymczasem rosyjscy religijni mysliciele wystepuja w roli tych, ktérzy kieruja
uwage w strong wyzszych rejondw bytu i wskazuja na ich podstawowy zwiazek
z dostepnym cztowiekowi stworzeniem.

Profetyczny wydzwigk rosyjskiej filozofii nabiera szczegdlnego znacze-
nia w zderzeniu z rzeczywistos$cia historyczna. Tacy mysliciele jak Dostojewski,
Bierdiajew, Rozanow, Bulgakow wskazywali na niebezpieczenstwa, ktére czyha-
ja nie tylko na sama Rosjg, lecz takze na europejska i Swiatowa cywilizacjg. Jesli
funkcja prorokoéw jest ostrzeganie przed niebezpieczenstwami, to wydaje sig, ze
ci mysliciele wpisuja si¢ w t¢ rolg. Z perspektywy minionego czasu, obfitujace-
go w roznorodne formy totalitaryzmoéw i proby zastapienia Bogoczlowieczenstwa
cztowiekobostwem — widzimy, ze mieli oni pelna racj¢. Ciekawe przy tym jest to,
ze nie zawsze mysliciele ci byli fatalistami. Fiodorow na przyklad glosit cieka-
wa ideg o warunkowosci apokaliptycznych proroctw. Otdz, wedlug niego, koniec
$wiata, taki, o jakim mowi si¢ w Apokalipsie, nie jest czym$ nieuchronnym. Moze
on nie nastapi¢, jesli ludzkos¢ dokona wewnetrznej moralnej przemiany i realizo-
wac bedzie ideg¢ powszechnego braterstwa.

> N. Losskij, Istorija russkoj filosofii, Moskwa 1991, s. 474-475.
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Idea ta jest, jesli doktadniej przyjrzec jej zawarto$ci, catkowicie rewolucyj-
na w odniesieniu do dogmatycznie rozumianej doktryny chrzescijanskiej. Ludzie
bowiem przestaja by¢ marionetkami czy aktorami Bozego planu, nawet mimo
posiadanej przez nich wolnosci, ale ich zbawienie zostaje niejako ztozone w ich
rece 1 bezposrednio zostaje uzaleznione od ich moralnej aktywnos$ci. Prorokowa-
nie za$ przestaje by¢ czym$ w rodzaju nieuchronnej wyroczni, ale peti funkcje
inspiracji i zachety do dzialan zgodnych z przykazaniami Boga, ktore to przyka-
zania przestaja wtedy mie¢ charakter fatalistycznie rozumianych praw, ale stano-
wig tworcze zadanie stojace przed cztowiekiem, ktére ma na celu jego przemiang,
czyli zbawienie. Nikotaj Sietnicki, znajacy poglady Fiodorowa, wprowadzit roz-
roznienie pomiegdzy przepowiedniq a proroctwem. Przepowiednia to wiadomos¢
o zdarzeniu, ktére ma dokona¢ si¢ w przysztosci. Tymczasem proroctwo jest wa-
runkowa przepowiednia. W potocznym wyobrazeniu uwaza si¢ na ogét odwrot-
nie. Proroctwo, ktore jest boskiego pochodzenia, ludzie uwazaja za nieuniknione,
a przepowiednig, bedaca wytworem cztowieka, za warunkowa.

Ta uwaga Sietnickiego jest istotna dla zrozumienia znaczenia pogladu Fiodo-
rowa o warunkowosci proroctw. Ludzie sktonni s uwaza¢ proroctwa wypowiada-
ne pod Bozym natchnieniem za nieuniknione, gdy tymczasem wazna jest nie ich
tresc, ale cel, dla ktorego sa wypowiadane. Sietnicki pisze:

»Kazde proroctwo, bedac warunkowym, przedstawia soba jednoczes$nie nic innego, jak swo-
isty teologemat, bedac jakby zadaniem, sens ktorego zawiera si¢ w tym, ze przed tym, do ktorego
ono jest skicowane, postawiony jest ten lub inny konkretny cel, do ktérego powinien on dazy¢ i kto-
ry powinien zrealizowac¢ i weieli€. [...] Odnoszac to do Apokalipsy, Objawienia Jana Teologa, przede
wszystkim nalezy przyznac, ze gtownymi w tej ksigdze nie sa przepowiednie «konca $wiata» albo
«opis czasow ostatecznych». Ogodlnie, opisywane w niej zdarzenia nie sa faktami, ktore musza sig
dokona¢ w porzadku raz na zawsze okreslonej konieczno$ci™®.

W uzupehieniu wywodu Sietnickiego mozna powiedzie¢, ze Kasandra glosi-
ta sprawdzajqce si¢ przepowiednie, natomiast $§w. Jan glosit proroctwa, ktore nie
musza sig¢ spetic.

Profetyzm wyraza soba istotna dialektyke postawy buntu i pokory. Bunt ro-
dzi si¢ z niezadowolenia rzeczywistos$cia istniejaca, ktora charakteryzuje dramat
niepetnosci. Jest to bunt filozoficzny, wynikajacy z ogladu tego, co jest dane. Jed-
nak konsekwencja prorockiego buntu nie jest jakis humanistyczny prometeizm.
Bunt ten prowadzi w kierunku religijnej pokory, ktéra zakorzeniona jest w odczy-
taniu wlasciwej relacji migdzy Bogiem a cztowiekiem, Swiatem ziemskim i nie-
bianskim. Prorok nie buntuje si¢ przeciwko Bogu, ale przeciwko $wiatu, ktory
utracit wiez ze swoimi boskimi korzeniami. W mysli rosyjskiej uderza z jedne;j
strony namigtny, ekstremalny charakter buntu, ktory jest skierowany przeciwko

5 N. Sietnickij, Czto takoje prorocziestwo, [w:] Iz istorii filosofsko-esteticzieskoj mysli
1920-1930 godow. Moskwa 2003, s. 204.
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wszechobecnosci zta, nazywanie tego zta i jego obnazanie (co wida¢ zwlaszcza
w tworczosci Dostojewskiego), z drugiej jednak strony intensywnos$¢ tego bun-
tu jest rownowazona rownie maksymalistyczna postawa pokory w obliczu cate-
go porzadku duchowego, ktéry niesie ze soba chrzescijanstwo. Oczywiscie doty-
czy to tylko mysli religijnej. W drugiej potowie XIX wieku dawala o sobie zna¢
fascynacja czesci rosyjskich elit intelektualnych rozwigzaniami marksistowskimi
1 materialistycznymi. Do marksizmu przyznawali si¢ w poczatkowym okresie
swojej tworczosci nawet tak pdzniej jednoznacznie religijnie nastawieni filozo-
fowie, jak Bierdiajew, Butgakow czy Frank. Jednak nie wigzata si¢ z tym u nich
,»opcja materialistyczna”, ktéra wiaze si¢ ze zrodlowo rozumiana doktryna ma-
terializmu dialektycznego 1 historycznego, wypracowana przez Karola Mark-
sa 1 Fryderyka Engelsa. W tym kierunku poszli Gieorgij Plechanow, Aleksander
Bogdanow, Wtodzimierz Lenin i wielu innych ,,twardych” marksistow. Profetyzm
p6zniejszych filozofow religijnych, ale nawiazujacych poczatkowo do marksi-
zmu, nabierat zatem roOwniez zabarwienia spotecznego i wiazat si¢ z wezwaniem
do naprawy zepsutych struktur spotecznych, jednak bez wskazywania na religi¢
jako jedno ze zrodet spotecznych zet. Tymczasem profetyzm materialistow kon-
centrowat si¢ tylko na historycznym zadaniu walki o sprawiedliwos¢ spoteczna
z jednoczesnym zanegowaniem Boga i religii. Byli to zatem tylko ,,ziemscy” pro-
rocy, ktorzy z prorokowaniem w sensie biblijnym niewiele mieli wspdlnego. Byt
w ich wystapieniach bunt, ale nie bylo pokory. Rezultatem tego byto to, ze 6w
bunt przerodzit si¢ w efekcie w zatozenie, ze to walka klasowa ma by¢ instrumen-
tem przywracania spotecznej sprawiedliwosci. To za$ owocowato ideologia ko-
munistyczna, ze wszystkimi jej upiornymi konsekwencjami w praktyce politycz-
nej i spoteczne;.

W momencie gdy scenariusz ideologdéw i wodzow komunizmu zaczatl by¢ po
rewolucji pazdziernikowej realizowany — profetyzm religijnych filozofow, zarow-
no w Rosji, jak i1 juz na emigracji, zostat skierowany na inne tory. Mianowicie na-
brat on charakteru ostrzegania przed zgubnymi skutkami komunizmu, zaréwno
dla samej Rosji, jak i Europy, a nawet Swiata. Rzeczywisto$¢ byla przedstawia-
na jako pole zmagania sig sit dobra i zta, jako obszar wydarzen o charakterze apo-
kaliptycznym. Byto w tym zreszta obecne, bardziej albo mniej uswiadomione, na-
wigzywanie do proroczych ostrzezen Dostojewskiego, ktory w licznych miejscach
swoich dziet wskazywat na to, ze chrzescijanski porzadek zycia jest w Rosji i Eu-
ropie zastgpowany przez rewolucyjny nihilizm, ktéry narusza fundamentalne re-
ligijne zasady warto$ciowania. Takie prace, jak: Rozanowa Apokalipsa naszego
czasu (1918); Bierdiajewa Filozofia nierownosci. Listy o filozofii spotecznej do
nieprzyjaciot (1923); Sens historii. Proba filozofii ludzkiego losu (1923) czy Franka
Burzenie idoli (1924) sa wlasnie takimi juz nawet nie ostrzezeniami przed tym, co
moze nadej$¢, ale wrecz glosami protestu i sprzeciwu wobec tego, co juz w Rosji
si¢ dokonato. Ideologéw komunizmu (Wtodzimierza Lenina, Lwa Trockiego, Ana-
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tola Lunaczarskiego, Jerzego Plechanowa, Aleksandera Bogdanowa), z uwzgled-
nieniem ro6znic w gloszonych przez nich pogladach, mozna zbiorczo okresli¢ mia-
nem fatszywych prorokow, jesli bedziemy odwolywac si¢ do spotykanego na kar-
tach Nowego Testamentu rozrdznienia na falszywych i prawdziwych prorokow.
Znamienne jest przy tym to, ze ci fatszywi ideologowie-prorocy wiescili budo-
we nowego porzadku, jakiego$ §wieckiego absolutnego krolestwa na gruzach po-
konanego na drodze rewolucji kapitalistycznej nadbudowy i klerykalnej bazy.
Natomiast prawdziwi religijni filozofowie-prorocy ciagle podkreslali, ze marksi-
stowskie marzenia o komunistycznym raju, ktore przybraty forme zgubnej i zbrod-
niczej praktyki spoteczno-ustrojowej — to, w rzeczy samej, poczatek konca $wiata,
ktory zapowiada (maty i duzy) opis wydarzen Apokalipsy w Nowym Testamencie.
Inna sprawa, ze katastrofa dziejowa, ktora brana byta przez rosyjskich re-
ligijnych filozofow za poczatek, za znamig¢ $wiatowej i kosmicznej Apokalipsy,
nie musiata by¢ takim wilasnie wydarzeniem, jesli przyja¢ bardziej linearno-ho-
ryzontalne podejscie do tych zdarzen. Nie znaczy to jednak, ze ich prorokowa-
nie i ostrzeganie bylo przedwczesne. Zadaniem proroka jest wskazywanie na od-
stepstwa od drogi zbawienia ludzko$ci wytyczonej przez Chrystusa. Niekoniecz-
ne musza oni traktowac swoje postannictwo jako bycie $wiadkami Dni Ostatnich
przed Paruzja. Chociaz, z drugiej strony, gdy przyjmiemy podejscie wertykalne, to
Apokalipsa dokonuje si¢ nieustannie w aktualnie zyjacych zbiorowosciach i w du-
szach i sumieniach jednostek. Takie podej$cie do prorokowania wida¢ zwtaszcza
w tworczos$ci nie z chrzescijanstwa przeciez czerpigcego podstawowa inspiracje
Szestowa. U niego proroctwo to nie tylko gtos zwrocony do ludzi, ktérzy sa na ze-
wnatrz. Samotny wobec Boga cztowiek prorokuje rowniez niejako sam do siebie,
poniewaz objawienie wiary, ktore otrzymat od Boga w przetomowej, graniczne;j
sytuacji swojego zycia, musi rozprzestrzeni¢ najpierw w samym sobie. Czlowiek,
uwaza Szestow, powinien mie¢ odwage owego wewngtrznego prorokowania, prze-
mawiania do siebie samego glosem wiary, aby moc prorokowac dla innych. To
swoisty rodzaj egzystencjalnego proroctwa. Chociaz Szestow, w odroznieniu od
Fiodorowa, Butgakowa, Karsawina czy Niesmietowa nie mowi prawie nic o ,,ze-
wngtrznej” Apokalipsie, to duch apokaliptyczny przenika jego rozwazania typowo
egzystencjalistyczne. Swiadectwem tego choéby nastepujace stwierdzenia:

,»Sad ostateczny, ktory tak przesladowat sredniowiecze i o ktorym tak gruntownie zapomniata
nasza wspotczesnos¢, weale nie jest wymystem zadnych korzysci i nieuczonych mnichow. Sad osta-
teczny — to wielka realno$¢. W ciagu minut — rzadkich, to prawda — odzyskania wzroku, odczuwa-
ja to nawet nasi pozytywistyczni mysliciele. Na sadzie ostatecznym rozstrzyga si¢ by¢ albo nie by¢
wolnosci woli, niesmiertelnosci duszy — by¢ albo nie by¢ duszy. Nawet istnienie Boga jeszcze, by¢
moze, nie jest rozstrzygnigte. Bog oczekuje, jak kazda zywa ludzka dusza, ostatecznej decyzji. Toczy
si¢ wielka walka, walka zycia ze $miercia, pomigdzy realnym a idealnym’”.

" L. Szestow, Dierznowienija i pokornosti, [w:] Na wiesach Jowa (stranstwowanija po du-
szam), Paris brw, s. 147.
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Filozofia Szestowa jest interesujacym przyktadem polaczenia postawy profe-
tycznej z refleksja egzystencjalistyczna, ktérego to polaczenia mozliwos¢ nieraz
bywa kwestionowana, zwlaszcza w ramach wspartego fenomenologia egzysten-
cjalizmu zachodniego (Martin Heidegger, Jean Paul Sartre).

Ogolnie mozna stwierdzié¢, ze filozofia rosyjska cechuje si¢ silnym kompo-
nentem profetycznym, ktory moze przechodzi¢ takze w szczego6lna form¢ me-
sjanizmu (panslawizm Nikotaja Danilewskiego, Rosja jako nardéd-Bogonosiec
u Dostojewskiego, przekonanie o szczegdlnej misji Rosji u Aleksandra Sotzeni-
cyna). Studiujac dzieje mysli rosyjskiej, nalezy ciagle mie¢ na wzgledzie ten wia-
$nie jej wymiar. Jakie przestanie moze ptynac z takiego ukierunkowania mysli
rosyjskiej, gdy mamy na wzgledzie juz nie tylko jej rosyjskos¢, ale wymiar uni-
wersalny, ogoélnofilozoficzny? Wydaje sig, ze dzisiejszy zglobalizowany $wiat
potrzebuje nie tylko globalnie waznej wiedzy i powszechnego jej komunikowa-
nia. Potrzebne sg autorytety, ktore niczym biblijni prorocy podtrzymuja ludzkosé
coraz bardziej $wiadoma swojej jednosci w stanie eschatologicznego czuwania,
ktoére nadaje codziennej doczesnosci sens 1 kierunek. Rosyjska mysl religijna pro-
roczo zorientowana stanowi jedno z ogniw tego procesu narastajacego uobecnia-
nia si¢ Ducha w dziejach ludzkosci wydobywajacej si¢ z niewoli Upadku.

SUMMARY

The article is an attempt to justify the thesis that the Russian religious philosophy includes
not only the cognitive component, but also was born with prophetic attitudes. This follows from the
fact that in Russian intellectual and philosophical order theological reflection is not separated, and
these two areas holds together somehow religious spirituality. Russian thinkers did not just want to
know God and the supernatural reality, but God and the reality they lived. Hence the prophetic atti-
tude. This prophecy is closely related to the eschatological character of Russian philosophy.

Keywords: Religious philosophy, active eschatology, prophecy, forecast and prediction, re-
bellion and humility, apocalypticism, false and true prophets, apokatastasis, conditionality apoca-
lyptic prophecies



